2013, N° 6 [ISSN 1852 1096

Revista de Historia de la Psicologia en
Argentina
N° 6

Editor: Prof. Dra. Lucia, Rossi. Historia de la Psicologia, Catedra .

Facultad de Psicologia, Universidad de Buenos Aires,

Buenos Aires, Lavalle 2353 CABA, lrossi@psi.uba.ar

Staff:

Directora: Prof. Dra. Lucia Rossi

Co-Directora: Prof. Lic. Florencia Ibarra

Editora: Lic. Magali Jardon

Autores:

Lucia Rossi, Florencia Ibarra, Rosa Falcone, Claudia Ferro, Juan Ramoén Guardia Lezcano

Norberto Conti, Patricia Altamirano.

Presentacion

Revista de Historia de la Psicologia en Argentina se propone compilar articulos cientificos ya
publicados y/o presentados. En el sexto nimero de su publicacion se retnen los trabajos
pertenecientes al Proyecto de Investigacion UBACyYT “Protocolos en Psicologia (fichas, historias
clinicas, casos). Contextos Institucionales y Coordenadas de Subjetividad. Argentina 1900- 1957.
Practicas de relevamientos”. Directora: Dra. Prof. Lucia Rossi; Co-directora: Prof. Dra. Florencia
Ibarra.

La Revista de Historia de la Psicologia en Argentina se publica conjuntamente con el Catalogo

Virtual.



indice

Parte I: Diagnésticos, practicas y abordajes institucionales de las “enfermedades mentales” en la

Argentina Colonial (1516-1810).

La cultura colonial en el Rio de la Plata: Abordajes psicosociales e institucionales Jesuitas,

Dominicos y Carmelitas

Patricia Altamirano, Norberto Conti, Caludia Ferro & Lucia Rossi

Politicas psicosociales en los dominicos. Educacidén, salud: los documentos a 400 afios. Los

orfelinatos

Patricia Altamirano

La ensefianza de la filosofia en la época colonial

Norberto Conti

La educacidn colonial femenina: el Colegio de Nifias Huérfanas en Buenos Aires en la Iglesia

Arcangel San Miguel v la Casa de Nifias Nobles Huérfanas del Convento Carmelita San Alberto en

Cordoba.

Lucia Rossi & Claudia Ferro

Psicopatologia v psicologia en los jesuitas

Lucia Rossi

El Padre Pedro de Montenegro. Su tratamiento de herboristerapia para las afecciones mentales vy

sus referencias a la medicina hipocratico-galénica.

Florencia Ibarra

Emplazamiento hospitalario durante el Virreinato del Rio de Ia Plata

Claudia Ferro


file:///srv/www/vhosts/online-convert.com/save/queued/7/0/8/70891b1f75aaa8d5cc7cf744a90d180c/HYPERLINK%23conti1
file:///srv/www/vhosts/online-convert.com/save/queued/7/0/8/70891b1f75aaa8d5cc7cf744a90d180c/HYPERLINK%23conti1
file:///srv/www/vhosts/online-convert.com/save/queued/7/0/8/70891b1f75aaa8d5cc7cf744a90d180c/HYPERLINK%23emplazamiento1
file:///srv/www/vhosts/online-convert.com/save/queued/7/0/8/70891b1f75aaa8d5cc7cf744a90d180c/HYPERLINK%23montenegro1
file:///srv/www/vhosts/online-convert.com/save/queued/7/0/8/70891b1f75aaa8d5cc7cf744a90d180c/HYPERLINK%23montenegro1

Historia de las Instituciones Psiquidtricas en Argentina

Lucia Rossi

Sobre la Hermandad de la Santa Caridad: una posible asistencia psicolégica femenina durante el

virreinato del Rio de la plata

Juan Ramén Guardia Lezcano & Claudia Ferro

Casos de locura en los tiempos del Virreinato

Juan Ramén Guardia Lezcano y Rosa Falcone

La locura de la época del virreinato, abordada desde el conocimiento universitario-hospitalario de

las érdenes religiosas y desde la mitologia popular indigena

Juan Ramén Guardia Lezcano y Rosa Falcone

Demonios, humores, vapores, pasiones: estudios de psicologia y psiquiatria en el protopais

argentino (1536-1827)

Juan Ramén Guardia Lezcano

Referencias a jesuitas de Argentina hechas por Darwin y Freud

Juan Ramoén Guardia Lezcano

La locura desde idiomas indigenas argentinos de los siglos XVII y XVIII

Juan Ramén Guardia Lezcano

La Orden Bethlemita

Juan Ramoén Guardia Lezcano

Leyes naturales y rituales aborigenes: fésiles, hechiceros, brujos v tigres, en los relatos de los hnos.

M. Dobrizhoffer v T. Falkner.

Florencia Ibarra

La muerte como motor de la salud en Buenos Aires colonial.



file:///srv/www/vhosts/online-convert.com/save/queued/7/0/8/70891b1f75aaa8d5cc7cf744a90d180c/HYPERLINK%23muerte1
file:///srv/www/vhosts/online-convert.com/save/queued/7/0/8/70891b1f75aaa8d5cc7cf744a90d180c/HYPERLINK%23leyes1
file:///srv/www/vhosts/online-convert.com/save/queued/7/0/8/70891b1f75aaa8d5cc7cf744a90d180c/HYPERLINK%23leyes1
file:///srv/www/vhosts/online-convert.com/save/queued/7/0/8/70891b1f75aaa8d5cc7cf744a90d180c/HYPERLINK%23betlhem1
file:///srv/www/vhosts/online-convert.com/save/queued/7/0/8/70891b1f75aaa8d5cc7cf744a90d180c/HYPERLINK%23idiomas1
file:///srv/www/vhosts/online-convert.com/save/queued/7/0/8/70891b1f75aaa8d5cc7cf744a90d180c/HYPERLINK%23freud1
file:///srv/www/vhosts/online-convert.com/save/queued/7/0/8/70891b1f75aaa8d5cc7cf744a90d180c/HYPERLINK%23demonios1
file:///srv/www/vhosts/online-convert.com/save/queued/7/0/8/70891b1f75aaa8d5cc7cf744a90d180c/HYPERLINK%23demonios1
file:///srv/www/vhosts/online-convert.com/save/queued/7/0/8/70891b1f75aaa8d5cc7cf744a90d180c/HYPERLINK%23universitario1
file:///srv/www/vhosts/online-convert.com/save/queued/7/0/8/70891b1f75aaa8d5cc7cf744a90d180c/HYPERLINK%23universitario1
file:///srv/www/vhosts/online-convert.com/save/queued/7/0/8/70891b1f75aaa8d5cc7cf744a90d180c/HYPERLINK%23caridad1
file:///srv/www/vhosts/online-convert.com/save/queued/7/0/8/70891b1f75aaa8d5cc7cf744a90d180c/HYPERLINK%23caridad1
file:///srv/www/vhosts/online-convert.com/save/queued/7/0/8/70891b1f75aaa8d5cc7cf744a90d180c/HYPERLINK%23historia

Claudia Ferro

Parte II: La locura en el lluminismo en Argentina 1778 a 1829.

El Protomedicato de Buenos Aires

Juan Ramoén Guardia Lezcano

El tratamiento moral en el periodo iluminista en Argentina.

Florencia Ibarra

Anexo A: Notas biogréficas (Martin Dorizhoffer y Thomas Falkner)


file:///srv/www/vhosts/online-convert.com/save/queued/7/0/8/70891b1f75aaa8d5cc7cf744a90d180c/HYPERLINK%23anexoa
file:///srv/www/vhosts/online-convert.com/save/queued/7/0/8/70891b1f75aaa8d5cc7cf744a90d180c/HYPERLINK%23tratamiento
file:///srv/www/vhosts/online-convert.com/save/queued/7/0/8/70891b1f75aaa8d5cc7cf744a90d180c/HYPERLINK%23proto1

LA CULTURA COLONIAL EN EL RiO DE LA PLATA: ABORDAJES PSICOSOCIALES E INSTITUCIONALES
JESUITAS, DOMINICOS Y CARMELITAS *

Participantes de la Mesa Redonda:

Altamirano, Patricia (UNC) paltaben@gamil.com

Conti, Norberto Aldo (APSA/ UBA) norbertoaldoconti@gmail.com
Ferro, Claudia (UBA) ferroclau@yahoo.com.ar

Rossi, Lucia (UBA) Irossi@psi.uba.ar

RESUMEN

Se expondran los recorridos de los distintos autores sobre la cultura colonial en el Rio de la Plata:
Abordajes psicosociales e institucionales Jesuitas, Dominicos y Carmelitas.

En primer lugar Norberto Aldo Conti del Capitulo de Epistemologia e Historia de la Psiquiatria
APSA y Departamento de Humanidades Médicas, Facultad de Medicina UBA presentara
“Pedagogia y Filosofia: "La ensefianza superior en Cérdoba y Buenos Aires, sus programas de
estudio".

A continuacién Patricia Altamirano de la catedra de Escuelas Contemporaneas de la Facultad de
Psicologia de la UNC expondra sobre Politicas psicosociales en los dominicos. Educacién, salud: los
documentos a 400 afios. Los orfelinatos.

Luego Claudia Ferro y Lucia Rossi de la catedra de Historia de la Psicologia Il, Facultad de
Psicologia UBA abordaran la tematica de la educacién y el cuidado de las nifias huérfanas y de la
mujer en la época colonial desde dos instituciones: la Hermandad de la Santisima Caridad de
Nuestro Sefior Jesucristo y su Colegio de Huérfanas en Buenos Aires y la Real Casa de Nifias Nobles
y Huérfanas en Cérdoba.

Para finalizar Lucia Rossi disertara sobre los jesuitas su psicopatologia y psicologia.

1 Mesa Redonda presentada en el XV Encuentro Argentino de Psicologia, Psiquiatria y
Psicoandlisis, 24 y 25 de Octubre de 2014 en la Facultad de Psicologia de la U.N.L.P.



Politicas psicosociales en los dominicos. Educacidn, salud: los documentos a 400 afos. Los
orfelinatos’

Altamirano, Patricia.

Veinte afios después de su fundacién, en 1573, comenzaron a arribar a Cérdoba las érdenes
religiosas. En efecto, la preocupacion evangélica y la voluntad de poder y dominaciéon moral,
social y cultural en estas zonas fueron tempranamente indicadas. Los Jesuitas, provenientes del
Peru, fueron los primeros en instalarse fundando, en 1599, la casa de la Compaiiia en terrenos
cedidos por el Cabildo local. Desde la perspectiva de estos, la teologia y el derecho se encontraban
en perfecta sintonia, incluso mas que la filosofia. Mas adelante, en 1604, se establecieron de
manera definitiva los Dominicos con la autorizacion del obispo Trejo y Sanabria. Durante su
estadia, Dominicos, Franciscanos y Jesuitas tuvieron infinidad de controversiales situaciones
vinculadas a temas de educacién y salud. Una de las mas conocidas ha sido la disputa entre el
obispo Mercadillo y la orden Jesuita acerca de la instalacién de otra universidad dentro del orden
dominico.

Producida la expulsion de la Compaiiia de Jesus en 1767, la orden franciscana tomod las riendas de
la casa de altos estudios. La universidad era muy importante para las politicas sociales visto que
no solo proveia de los recursos humanos para sostener las distintas iniciativas, sino que ademads
era un organismo de consulta de politicos y eclesiasticos. Aparte del Cabildo, las organizaciones
que se hacian cargo de las politicas de salud y educacién estaban fuertemente vinculadas a las
drdenes que pujaban por la universidad. Se trataba de la Hermandad Seglar, Cofradias del Rosario
y Rosario Perpetuo, Asociacién Catdlica del Espiritu Santo, Dama de Honor de la Virgen del
Milagro, Pias, Unién de San Martin de Porres, Apostolado de la Oracién, Obra Social Dominica San
Martin de Porres, FASTA con dos colegios, Rucas y Cofradia del Nazareno.

En 1613 se fundd el monasterio de Santa Catalina de Siena, primera comunidad religiosa femenina
en el pais que tuvo un centro de educaciéon de la mujer con estudios de filosofia y teologia. En la
segunda mitad del siglo, dado el progreso en la aglutinacion de personal y el afianzamiento de la
escuela, el convento comenzd a desarrollar acciones de salud y accion social. Mucho de los

predicadores que llegaban a Cérdoba por su prestigio, se quedaban como profesores. Con la

1 Disertacidn correspondiente a la Mesa Redonda: La Psicologia en el Virreinato. Abordajes
psicosociales e institucionales. Educacion y salud. Jesuitas, carmelitas y dominicanos presentada en
el XV Encuentro Argentino de Psicologia, Psiquiatria y Psicoandlisis, 24 y 25 de Octubre de 2014 en
la Facultad de Psicologia de la U.N.L.P.



creaciéon de nuevas provincias, el convento de Cérdoba, principal en Argentina, los enviaba para el
establecimiento de un colegio doméstico y para la realizacidon de tareas de apoyo a la comunidad
especialmente hacia Buenos Aires. De este modo, los noveles graduados calificados como
profesores, maestros de arte de la ensefianza y de la predicacién desarrollaban acciones
vinculadas a la salud fisica y mental de la poblaciéon, asi como acciones de control social a raiz de
las distintas tensiones étnicas existentes.

Los libros que asesoraban las incipientes acciones de salud estaban basados en la influencia del
pensamiento cientifico de Newton y la disputa respecto de la matematizacion del universo, lo que
convertia a la matematica en una ciencia auxiliar del médico. Los textos que guiaban estas
acciones eran la observaciones de Curvo (1635/1719) donde se nombraban mas de 100
enfermedades, muchas de ellas vinculadas a la salud mental. Estas se describian mediante la
observacidén y los sintomas. En su tratado de las enfermedades se incluyeron recetarios y listados
de medicinas (1728/1780), avanzando en la clasificacion de enfermedades. En este sentido, el
autor advertia que la dilacion en la atencién y la forma de tratamiento diferian entre
enfermedades crénicas y agudas, siendo esta diferenciacién una gran ayuda a los pocos
profesionales que trabajan en el drea. Las enfermedades mentales, de las cuales se indicaba la
enfermedad del dnimo, se categorizaban como crénicas y, como tal, la atencién era espordadica y
de interés minimo. Por su parte, Tissot, en su tratado de las enfermedades mas frecuentes de la
gente de campo, separd enfermedades de hombres, mujeres y nifios desde una mirada del ciclo
vital mas que de género. También tocé temas candentes en el poblado de Cérdoba como las
enfermedades venéreas y el modo de curarlas, la pasiéon vehemente del dnimo, los nifios con

apariencia de muertos, los sofocados, entre otras.
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LA ENSENANZA DE LA FILOSOFIA EN EPOCA COLONIAL*

Norberto Aldo Conti

1. La ensenanza superior en la América Espanola

Desde los inicios de la conquista, luego del descubrimiento de América en 1492, la Corona
Espafiola impulsé la educacidn en los nuevos territorios en la medida que el desarrollo material y
politico de sus asentamientos se lo permitié. Por eso, a tan solo cuarenta afios del inicio de este
proceso, se cred la primera universidad americana en Santo Domingo en 1538.

En el extenso dominio politico al que pertenecia el territorio argentino en los tiempos iniciales de
la colonia, el Virreinato del Perd, la primera universidad habilitada fue la de Lima en 1551, a cargo
también de la Orden de los Dominicos, quienes habian comenzado la ensefianza superior en esa
ciudad diez afios antes. Esta universidad, que tomara su nombre tradicional de Universidad de San
Marcos en 1574, es el Unico centro de estudios que otorga grados y titulos hasta la llegada de la
Compaiiia de Jesus, la cual tendra hasta su expulsién en 1767 un papel casi hegemodnico en la
educacidn superior, esta actividad pedagdgica fue uno de los pilares de la labor apostdlica de los
Jesuitas tal cual estaba explicitado en la bula papal Regimini militantis ecliessiae de 1540 que
aprueba y reglamenta el funcionamiento de la nueva orden.

Los Jesuitas comienzan la ensefianza superior en América en 1580 y fundan su primera
universidad en 1624, la de San Francisco Xavier en Charcas (Chuquisaca). En 1622 Gregorio XV
autoriza a conferir grados a quienes hubiesen cursado estudios en colegios de la Compafiia de
Jesus si los mismos se encuentra a mas de doscientas millas de la universidad mas préxima,
siempre en el contexto de los reinos de ultramar en donde las distancias que separan los centros
universitarios eran muy grandes. De esta manera el Colegio Maximo de 898

XV Encuentro Argentino de Historia de la Psiquiatria, la Psicologia y el Psicoanalisis

1 Disertacién correspondiente a la Mesa Redonda: La Psicologia en el Virreinato. Abordajes
psicosociales e institucionales. Educacion y salud. Jesuitas, carmelitas y dominicanos presentada en
el XV Encuentro Argentino de Psicologia, Psiquiatria y Psicoandlisis, 24 y 25 de Octubre de 2014 en
la Facultad de Psicologia de la U.N.L.P. Disponibles en Actas del XV Encuentro Argentino de
Historia de la Psiquiatria, la Psicologia y el Psicoandalisis, 897- 908.



Coérdoba, que desde 1614 ofrecia estudios de latin, filosofia y teologia, comenzé a funcionar de
hecho como universidad siendo este procedimiento refrendado por Urbano VIl en 1634; esto
habilita a que en 1664 se promulguen las Constituciones que establecen el reglamento de la
estructura universitaria que comprende: una Facultad de Artes o Filosofia con estudios de ldgica,
fisica y metafisica que otorga grados de Bachiller, Licenciado y Maestro en Artes y otra Facultad de
Teologia que otorga grados de Bachiller, Licenciado y Doctor en Teologia.

En 1767 a raiz de la expulsion de los Jesuitas se hacen cargo de esta casa de estudios los
Franciscanos quienes crean la Facultad de Jurisprudencia en 1791 otorgando grados a partir de
1795. Pero la salida de los Jesuitas de la gestion educativa trajo aparejados graves problemas en
Cérdoba, uno muy importante fue que las ordenanzas papales solo autorizaban a la Compaiiia de
Jesus a otorgar grados en sus institutos de ensefianza superior y no a otras érdenes aunque se
hicieran cargo de iguales estudios, esto intensificé la puja por la ensefianza entre los Franciscanos
y el Clero Secular que culminé con la creacién en 1799 de la Real Universidad de San Carlos y de
Nuestra Sefiora de Monserrat bajo el control del Clero Cordobés que comenzd a funcionar recién
en 1808, siendo su primer rector el influyente Dedn Funes, es esta, en sentido estricto, la primera
universidad creada en el territorio nacional.

En cuanto a la ciudad de Buenos Aires , con mucha menos gravitacion cultural que Cérdoba
durante el siglo XVII, los Jesuitas llegan en 1608 y crean una escuela de primera letras en 1617
pero también introducen estudios de gramatica y latinidad que corresponden a estudios
superiores que hoy llamariamos ensefianza secundaria, la calidad de esta ensefianza es
rdpidamente reconocida ya que, fundada la diécesis del Rio de la Plata en 1619, su primer obispo
Fray Pedro Carranza solicité a los jesuitas que se encargaran de la ensefianza de gramatica a los
aspirantes a sacerdotes, esta enseflanza comenzd en 1622 y constituye el inicio de los estudios
eclesiasticos en Buenos Aires. Esta institucion sera conocida como Colegio de Buenos Aires o de
San Ignacio hasta la expulsion de sus fundadores. Es de destacar que para el periodo colonial la
distincion entre primeras letras, estudios superiores y estudios universitarios suele ser dificil de
reconocer simplemente por los nombres que adoptan las instituciones y para una comprensiéon
mas profunda es necesario analizar los programas de estudio y los contenidos de los cursos
escritos existentes.

En este contexto la ensefianza de la Filosofia comienza a impartirse en el Colegio en 1733 y la
Teologia en 1740 pudiendo asi los alumnos locales alcanzar el grado de Licenciado en Filosofia

pero para obtener los titulos superiores de Maestro de Artes o Doctor en Teologia debian dirigirse
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al Colegio Maximo de la Compaiiia en Cérdoba. El crecimiento econdmico y politico de Buenos
Aires a lo largo del siglo XVIII, sumado a la expulsién de los Jesuitas, hizo que los portefios
presionaran a la Corona para obtener el traslado de los estudios universitarios de Cérdoba a
Buenos Aires, pero el influyente Clero Cordobés resistié esos intentos.

En 1771 el gobernador Vértiz inicié un largo proceso administrativo para recuperar los estudios
superiores en Buenos Aires, en noviembre de 1772 establecié los Reales Estudios nombrando
cancelario a Juan Baltasar Maciel quien crea el plan de estudios inaugurando la catedra de
Filosofia en 1773 y la de Teologia en 1776. Finalmente en 1783, y ya con el titulo de Virrey, Vértiz
instala el Real Colegio Convictorio de San Carlos sobre la antigua estructura del Colegio de los
Jesuitas pero ahora bajo el control del Clero Portefio. Sera este el dmbito en donde se eduque la
élite portefia hasta la creacién de la Universidad de Buenos Aires en 1822.

2. Estructura y contenido de los Estudios Superiores

La estructura y orientacién de la ensefianza en América desde la irrupcidn de los Jesuitas y su
proyecto pedagdgico estuvo centrada en la ratio studiorum, el curriculum de formacién integral
qgue la Compaiiia desarrollé y estandarizé entre 1545 y 1599. La ratio otorgaba gran importancia a
la gramatica latina, la literatura clasica y la retérica. El plan comenzaba con unos estudios
preparatorios que incluian: primeras letras, matematica bdsica y doctrina cristiana. Luego se
iniciaba el primer curso de gramatica latina que contenia lengua latina de nivel inferior y
catequesis segln el texto del Cardenal Bellarmino, en el segundo curso de humanidades se
abordaban obras cldsicas latinas de Cicerdn, Salustio, César, Tito Livio y los poetas Virgilio y
Horacio, se buscaba en este nivel que el alumno manejara un latin refinado y alcanzaran una
cultura erudita, en el tercer curso de retdrica se trabajaba sobre textos de Aristoteles y Cicerdn, el
cuarto curso, de filosofia, estaba organizado sobre el molde aristotélico e incluia ldgica, fisica,
metafisica y filosofia moral, finalmente el escaldon superior y Ultimo correspondia al curso de
teologia que se implementaba ajustado a la doctrina suarista.

Pero ya en el siglo XVII, y mucho mas en el siglo XVIII, este curriculum comienza a tener problemas
epistemoldgicos y politicos. Por un lado, en el plano epistemoldgico, el creciente desarrollo de los
conocimientos cientificos torna sus contenidos, en particular los Filosoficos, verdaderamente
anacronicos ya que la Compaiiia en lugar de permitir la ensefianza de las doctrinas filoséficas
modernas tiende, en general, a condenarlas en la medida que contradigan los fundamentos
aristotélicos, esto queda establecido en la XV Congregacion General de la Compaiiia de Jesus,

reunida en Roma en 1706, que fija un catdlogo de treinta proposiciones cartesianas a ser
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prohibidas por el Superior General de la Orden, las cuales incluyen los fundamentos filoséficos de
esa ciencia moderna en expansion, por otro lado en la XVI Congregacion General de la Compaiiia
de Jesus, reunida en Roma en 1730, se fijan los principios para la ensefianza de la Filosofia en un
documento que, esquematicamente sostiene lo siguiente: 1) El estudio de la Filosofia se ha
estancado debido a dos problemas; por un lado "las sutilezas inutiles de los antiguos" es una
critica a los excesos especulativos de la escolastica clasica, y por otro lado, "los desvarios
extravagantes de los modernos" hace referencia a que el valioso descubrimiento de los fenémenos
naturales alcanzado por esas doctrinas queda rapidamente opacado por los severos errores
filoséficos en donde reniegan de las "verdades mas obvias", en relacion a la doctrina aristotélica,
2) Por tal motivo la Congregacién aprueba cuatro principios a ser respetados en la ensefianza de la
Filosofia en todos sus institutos: 1. No es contraria la filosofia de Aristoteles el uso del calculo
matematico y la experimentacidn en el estudio de la fisica. 2. Se debe respetar absolutamente la
filosofia aristotélica tanto en la légica, la metafisica y la filosofia natural donde no debe omitirse el
sistema peripatético sobre los principios y la constitucién de los cuerpos. 3. Si se descubriese
aficionados a novedades que se apartan manifiestamente de esa filosofia se le retirara la
autorizacidn para enseiar. 4. Se formara un catalogo de las proposiciones que se desvian de la
doctrina y las mismas estaran prohibidas a los profesores para su ensenanza.

El otro problema que presentara la ratio, el politico, tendra que ver con la filosofia moral y la
teologia y sera un escollo creciente para la Compaiiia desde la llegada de los Borbones a la Corona
de Espafiia, con Felipe V en 1701 hasta su expulsidn definitiva decretada por Carlos Il en 1767. En
filosofia moral los jesuitas adoptan una postura probabilistica segun la cual frente a una situacion
dudosa es licito seguir una opinién fundamentada y probable, aunque esa opinién no sea
necesariamente la mas probable, la posicidon contraria, llamada probabiliorismo, sostiene que no
debe seguirse cualquier opinidn probable sino las mas probable y a esta posiciéon adherian los
dominicos. Esto, que puede parecer una competencia entre saberes especulativos a la usanza
medieval, adquiere relevancia politica en la medida que la tesis probabilistica permite aceptar,
como sentencia probable, el tiranicidio, es decir la postura de que, en caso de que el principe se
convirtiese en tirano es licito recurrir a su supresion fisica para resolver el problema. Las politicas
reformistas borbdnicas de fuerte control y centralizacién administrativa, econémica y militar hacen
gue la monarquia censure y ataque las posiciones probabilisticas. Respecto a la teologia, los
jesuitas, desde las épocas de su fundador Ignacio de Loyola, se constituyeron como férreos

defensores del poder papal y de sus prerrogativas por sobre las de los monarcas, sosteniendo la
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doctrina de la autoridad episcopal de Roma en toda la Iglesia, pero, con el fin de las guerras de
religion después de la paz de Westfalia en 1648, comienza la difusién del espiritu de toleranciay la
libertad de conciencia surgiendo posiciones tendientes a la restriccion de la autoridad papal en
beneficio de la de los monarcas en sus respectivas didcesis, en este sentido a partir de la obra de
Jansenio centrada en la libertad de conciencia se desarrollan lineas politicas como el galicanismo
en Francia que rechaza el dogma de infalibilidad del Papa y sostiene la independencia del poder
temporal respecto al espiritual y el regalismo en Espaia, que sostiene el poder del monarca sobre
las jurisdicciones eclesidsticas bajo territorios de la corona con autoridad para nombrar a los
prelados correspondientes. Si sumamos a su posicion probabilista el antirregalismo y la férrea
defensa papal quedan claramente presentados los mayores escollos politicos que erosionaron la
ensefianza jesuitica en el siglo XVIIl y que fueron el principal motivo de su expulsién.

Al ser expulsada la Compaiiia de Jesus se produce una fuerte puja por la administracion y
aprovechamiento de sus chacras y estancias y también por la gestiéon educativa de su vasta obra
pedagdgica, en el caso de Cérdoba los actores involucrados serdn los dominicos, los franciscanos y
el clero secular. Los dominicos por sostener una posicion probabiliorista y regalista tienen una
buena relacién con la Corona e incluso su superior general el catalan Joan Tomas de Boxadors
mantenia una amistad personal con Carlos Ill, tal vez por ese motivo los autores autorizados por el
monarca para la ensefianza de teologia moral fueron Natal Alexandro y Daniel Concina, ambos
dominicos. Sin embargo esta orden tenia una posicién muy critica, mas aun que los jesuitas,
acerca de la validez de las nuevas teorias cientificas en un momento en que las reformas
borbdnicas apuntaban al conocimiento y desarrollo de las novedades en fisica y de la nueva
ciencia moderna en general. Los franciscanos en cambio fueron una orden interesada en la ciencia
y la experimentacién ya desde la baja edad media en los tiempos de Roger Bacon (1210-1294) y,
en el siglo XVIII, tenian un mayor interés y respeto por los desarrollos cientificos que las otras
ordenes, fueron ellos entonces quienes se hicieron cargo de los estudios superiores por indicacion
de la corona. Respecto a la ensefianza de la filosofia abandonaron la estructura de la ratio jesuitica
y desarrollaron un plan de dos afios que incluia légica y geometria en primer afio y ontologia 'y
pneumatologia 6 psicologia racional en segundo afio, entre los textos recomendados encontramos
a los filésofos Locke y Malebranche vy al fisico Nollet dedicado a la fisica experimental y la
electricidad, por esta época también tenemos noticias de que se conocian y leian los Anales de la
Academia Francesa de Ciencias y los Anales de la Academia de San Petersburgo. Pero sobre fin del

siglo XVIII los franciscanos deben enfrentar un problema irresuelto: la imposibilidad de otorgar
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grados académicos a sus estudiantes pues nunca se produjo una transitividad de la autorizacién
recibida por los jesuitas en 1622 y refrendada en 1634 desde que estos mendicantes se hicieron
cargo de los estudios superiores. Esto permite el ingreso al escenario del clero secular cordobés
con la creacion de la Real Universidad de San Carlos que, como sefialamos anteriormente
comienza a funcionar en 1808 bajo el rectorado del Dedn Gregorio Funes quien redobla el
esfuerzo en generar una educacién mas ajustada a las transformaciones de la filosofia y la ciencia
de la época reduciendo la ensefianza de la légica y la metafisica al primer ano del curso de artesy
creando una catedra de matematicas enfocada al estudio de las ciencias exactas y experimentales,
para lo cual contaba ya con un laboratorio de fisica experimental comprado por la universidad en
1801 previa autorizacién de la Corona.

En el caso de Buenos Aires, luego de la expulsién de los jesuitas, las reformas borbdnicas tienden a
unificar los planes y darles un marcado caracter regalista, como lo expresa la Real Cédula del 22 de
enero de 1771 que exige a todos los graduados el juramento de defender las regalias de la Corona,
cercenando asi las autonomias universitarias. Respecto a la ensefianza de la Filosofia el primer
curso correspondiente a los Reales Estudios, dictado en 1773, estuvo a cargo de Carlos José
Montero e incluia ldgica, fisica y metafisica, en afos siguientes los programas de filosofia van
incluyendo mayores contenidos de ciencia ligados al dictado de la fisica en consonancia con las
exigencias borbdnicas de modernizacién pedagdgica. Respecto al lugar de las ciencias en la
ensefianza es muy ilustrativo el catalogo de Tesis sobre Filosofia y Ciencias defendidas en el Real
Colegio de San Carlos en 1792 , alli tenemos: 13 de ldgica, 6 de ontologia, 4 de teologia natural, 6
de psicologia, 6 de filosofia moral, 5 de fisica general, 12 de mecanica universal, 3 de estdtica, 3 de
hidrostatica, 11 de fisica especial, 41 sobre elementos y meteoros y 18 sobre cualidades sensibles
de los cuerpos, de manera que, de 128 tesis, 93 son de ciencias y corresponden al 73% del total.
Justamente en el trienio 1791-1793 era profesor de filosofia Francisco Sebastiani quien proponia a
sus alumnos tomar " lo que haya de bueno en Epicuro, en Gassendi, en Descartes, en Leibnitz y en
los demads filosofos ..." y el Cancelario de Estudios del Real Colegio, Juan Baltasar Maciel habia
sostenido, en 1785, que defendia libertad de opinidn sobre las cosas que no dependian de la
revelacién y también afirmaba que el dogma catdlico podia ser explicado por cualquiera de los
sistemas contrarios a Aristoteles.

3. La ensefianza de la Filosofia: analisis de casos en Cérdoba y Buenos Aires

Mientras en Europa la ensefianza se cefiia al contenido de publicaciones, en América, la falta de

ediciones suficientes generd un instrumento local: las lecciones escolares, las cudles eran un
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resumen de los contenidos, dictado por el profesor, que insumia la mayor parte del tiempo de la
clase, de manera que las Unicas fuentes primarias directas sobre la ensefianza de la filosofia la
constituyen las lecciones manuscritas copiadas por los alumnos en clase que reproducen el
pensamiento del profesor. Para nuestro andlisis nos centraremos en el trabajo de recuperaciény
traduccion de quince cursos dictados por diez autores diferentes en la segunda mitad del siglo
XVIIl tanto en Cérdoba como en Buenos Aires que fuera realizado por Celina Lértora Mendoza y
publicado en 1980.

Tenemos entonces, de Cordoba: Nicolas Plantich y su Curso de Légica de 1752, Benito Riva y su
Curso de Fisica de 1762, Cayetano José Rodriguez y su Curso de Fisica General de 1782, Elias del
Carmen Pereyra y su Curso de Fisica General de 1784 y Manuel Sudrez de Ledesma y su Curso de
Metafisica de 1786. De Buenos Aires, del Convictorio Recoleto, Fernando Bracco y sus Cursos de
Légica de 1795 y de Etica y Metafisica de 1797, del Real Colegio de San Carlos, Francisco Sebastiani
y su Curso de Légica de 1791, Mariano Medrano y sus Cursos de Légica, Fisica y Metafisica de
1793, Diego Estanislao de Zavaleta y sus Cursos de Fisica General de 1795, Fisica Especial de 1796
y Metafisica de 1797 y Manuel Gregorio Alvarez y su Curso de Fisica de 1798.

Del periodo jesuitico tenemos a dos autores muy diferentes, por un lado Nicolds Plantich que en
su Curso de Logica (1752) presenta un desarrollo centrado en la antigua escolastica,
desconociendo la direccidon cartesiana de la ldgica, siendo sus referencias bibliograficas solo ocho
de las cuales seis corresponden a tedlogos de la Compaiiia, y por otro lado Benito Riva y su Curso
de Fisica (1762) que, tan solo diez afios después, se muestra mucho mas interesado por el
pensamiento moderno ya que su curso respeta el cartesianismo y, con gran originalidad se ocupa
de presentar los desarrollos cientificos con una importante apoyatura bibliografica que abarca a
dieciseis autores, cinco de ellos religiosos abiertos a las nuevas ideas y los once restantes
cientificos experimentales, ambos autores son un buen ejemplo de las tensiones existentes
indentro de la Compaiiia, a lo largo del siglo XVIII, entre la ortodoxia y la renovacion.

Los tres restantes autores cordobeses, posteriores a la expulsion jesuitica, son franciscanos, el
primero de ellos, Cayetano José Rodriguez, en su Curso de Fisica (1782) critica a Aristoteles y a
Descartes y valora especialmente a Newton y su teoria de la luz, demostrando particular
admiracion por los autores modernos, de las veintiseis referencias que cita en el curso doce
corresponden a religiosos progresistas y diez a cientificos experimentales. El segundo, Elias del
Carmen Pereyra, en su Curso de Fisica General (1784), presenta un desarrollo ecléctico,

articulando la escolastica con la ciencia experimental, por un lado acepta el innatismo y la claridad
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y distincién de las ideas cartesianas y por otro lado critica las concepciones morales de los
modernos vy las ideas politicas del enciclopedismo francés, en sus citas, de un total de trece,
encontramos tres religiosos progresistas y nueve cientificos. El tercero y ultimo, Manuel Sudrez de
Ledesma, en su Curso de Metafisica (1786) presenta un eclectisismo un tanto forzado valorando,
por un lado, la fisica de los modernos y, por otro lado, sosteniendo una filosofia moral escolastica
con fuertes criticas al racionalismo francés y al empirismo inglés, siendo notable su rechazo a
Descartes y Leibniz en el andlisis de la relacion mente-cuerpo y su adhesién a las tesis
peripatéticas. En sus quince citas bibliograficas encontramos seis religiosos ortodoxos, cuatro
religiosos progresistas y dos cientificos.

Los textos de Buenos Aires corresponden todos, menos uno, a profesores del Real Colegio de San
Carlos siendo todos ellos miembros del Clero Secular, de Francisco Sebastiani es el Curso de Légica
(1791) en el cual se observa la inclusién del cartesianismo y el psicologismo de la escuela de Port
Royal, el texto. muy ecléctico, recoge lo que considera positivo de las diferentes corrientes
modernas, en sus trece citas encontramos dos religiosos ortodoxos, dos religiosos progresistas,
cuatro cientificos y cinco filésofos. Mariano Medrano, sucede a Sebastiani en la Ctedra de
Filosofia y de él tenemos el Curso de Légica (1793) en el cual se muestra como un escoldstico
moderado abierto a las ideas modernas, en este sentido es ilustrativa su posicion acerca de la
duda cartesiana sobre la cual concluye que "es el mejor auxilio para conocer la verdad y por
consiguiente debe admitirse" , finalmente afirma que el cartesianismo no es contrario a la religion
cristiana ni peligroso para la fe o el dogma. En sus 17 citas tenemos cinco religiosos ortodoxos,
cuatro religiosos progresistas, seis filésofos y dos cientificos. Sucede en la catedra a Medrano
Diego Estanislao de Zavaleta de quien se han conservado los tres cursos que dictd: Fisica General
(1795), Fisica Especial (1796) y Metafisica (1797), su abordaje de la Fisica se ajusta a la escolastica
tradicional pensando a los fendmenos como parte de una cosmologia y mas alejado de las
concepciones de la nueva ciencia, esto hace que mantenga la concepcidn de la ciencia unida a la
filosofia y que tenga poco conocimiento e interés por los aportes experimentales, en cuanto a la
Metafisica sigue una linea Suareciana clasica antiescotista y antitomista, rechaza también
enfaticamente el innatismo cartesiano y considera "falsas y absurdas" las ideas de Malebranche, el
mismo trato recibe el pensamiento de Leibniz y Hobbes. Entre sus treinta citas bibliograficas hay
tres religiosos dogmaticos, nueve religiosos progresistas, siete filésofos y 11 cientificos. En lineas
generales sus cursos retoman una escolastica clasica y aventaja a otros profesores en la

rigurosidad ldgica de sus textos, por lo cual es considerado el autor portefio mds importante de
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fines del siglo XVIII. El ltimo autor del carolingio es Manuel Gregorio Alvarez con su Curso de
Fisica (1798), en el expone un marcado antiaristotelismo y gran interés en las novedades de la
ciencia experimental, de las seis citas de su pequefio texto cinco se refieren a cientificos
experimentales y la restante es a Descartes. Finalmente, los ultimos textos manuscritos que hemos
analizado corresponden a Fernando Bracco quien los dicté en el Convento Recoleto de Buenos
Aires, perteneciente a la Orden Franciscana, de la cual era miembro, y corresponden a los Cursos
de Légica (1795) y Metafisica (1797). Su posicion es antitomista y proclive a la aceptacion de las
ideas modernas, destacando su adhesién a la légica de Port Royal y al pensamiento cartesiano, en
sus 16 citas encontramos ocho fildsofos, cuatro tedlogos progresistas y cuatro cientificos.

4. Conclusiones

El andlisis de las estructuras y contenidos de los estudios superiores como asi también la exégesis
de los cursos manuscritos de filosofia a los que hemos podido acceder se presentan en
consonancia con las trasformaciones sociopoliticas, econdmicas y culturales que se desarrollan en
Europa desde la segunda mitad del siglo XVII con las particularidades que caracterizan al Imperio
Espafiol y sus territorios de ultramar.

Desde antes de la expulsién de la Compaiiia de Jesus pero especialmente después se puede
observar ese particular esfuerzo del mundo hispanico por recepcionar las novedades del
pensamiento europeo, particularmente la nueva ciencia experimental, sin criticar y mucho menos
abandonar la tradicion filosofica y cientifica escolastica y, muy particularmente en el caso de los
jesuitas, la autoridad de Aristételes y los pensadores peripatéticos posteriores que ajustaron el
aristotelismo a las necesidades del dogma cristiano, los franciscanos tuvieron menos problemas ya
que desde fines del medioevo con autores como Roger Bacon (1210-1294) y Guillermo de Ockham
(1300-1349) fueron mas permeables a valorar el saber experimental sin por ello abandonar el
dogma, favorecidos sin duda por el alejamiento de la ortodoxia aristotélica a partir de su
asimilacion al escotismo (John Duns Scot, 1266-1308) . En el caso del Clero Regular el camino esta
aun mas allanado para una fuerte aceptacion del saber experimental y de los nuevos desarrollos
de la légica cartesiana y el psicologismo de Port Royal en la medida en que el Cabildo Eclesiastico
respeta el regalismo borbdnico y las exigencias de la Corona en torno a la renovacion de la
ensefianza.

De todos modos la manera en que el pensamiento moderno se expresa en el mundo hispanico
estd siempre subtendida sobre una paradoja: la libertad individual, expresada en el libre

pensamiento y busqueda de la verdad desde un cdgito metddicamente orientado solo se puede
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constituir con la previa aceptacién del dogma cristiano y de la autoridad del monarca, y esto lo
podemos observar desde el Teatro Critico Universal del Padre Feijoo de 1726 hasta la traduccién
del Contrato Social de Mariano Moreno de 1810, se trata en definitiva de esa formacién discursiva
gue muy acertadamente José Carlos Chiaramonte popularizdé en nuestro medio con el nombre de

[lustracidn Catdlica.
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La educacidn colonial femenina: el Colegio de Niitas Huérfanas en Buenos Aires en la
Iglesia Arcangel San Miguel y la Casa de Nifas Nobles Huérfanas del Convento Carmelita
San Alberto en Cérdoba.?

Dra. Lucia Rossi & Lic. Claudia Ferro

RESUMEN

Con la llegada de los primeros conquistadores a nuestro continente solian llegar
también algunas cofradias o hermandades provenientes de Espafia. Pero a diferencia de
México y Perd, en el territorio argentino no lograron instalarse hasta mas entrados los
anos. En esta presentacién, nos centraremos en la educacion femenina en Buenos Aires y
en Cordoba durante la época colonial, revelando la dedicacion de Hermandades que se
abocaron al cuidado y ensefianza de nifias huérfanas y de aquellas mujeres que, por
diferentes motivos, tomaron la decisién de vivir y prepararse alli. Se mostrard como
aquellas cofradias comparten ciertas finalidades en comun relacionadas con el bienestar
espiritual y formativo de las pobres, las nifias abandonadas o a las jovenes de mejor
posicidon. Ademas de los rituales religiosos, se encargaron de suministrar una instruccién en
las letras y en las artes manuales que ademas sirvidé de auto sustentacién para asi afrontar
econdmicamente sus propios gastos ya que el dinero de la Corona muchas veces, no
llegaba.

Palabras clave: Orfandad — Educacion Colonial - Hermandades 910

La educacidn en la colonia

A diferencia de otras poblaciones del nuevo continente, Garay en 1580, no trajo
maestros para la fundacidon de Santa Maria de los Buenos Ayres, a pesar que desde Espana
llegaba la orden de que los indigenas aprendieran la doctrina cristiana y modificaran su
conducta adquiriendo habitos de civilizacién. Segun la Real Cédula de 1503 los sacerdotes

debian ensefar a leer, escribir y el cristianismo. A tal fin debian:

1 Disertacién correspondiente a la Mesa Redonda: La Psicologia en el Virreinato. Abordajes
psicosociales e institucionales. Educacion y salud. Jesuitas, carmelitas y dominicanos presentada en
el XV Encuentro Argentino de Psicologia, Psiquiatria y Psicoandlisis, 24 y 25 de Octubre de 2014 en
la Facultad de Psicologia de la U.N.L.P. Disponibles en Actas del XV Encuentro Argentino de
Historia de la Psiquiatria, la Psicologia y el Psicoanalisis, 909- 917.
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[...] hacer una casa donde dos veces por dia se juntasen los nifios de cada poblacién,
y el sacerdote les ensefiase a leer, escribir y la doctrina cristiana con mucha caridad [...]
(Puigrds. 2002: 23)

Es por este motivo que las primeras escuelas funcionaron en los conventos y luego
en los Cabildos. Es de destacar que esta enseflanza no estaba dirigida solamente a los
varones.

Segun las fuentes consultadas, para el afio 1552, la Junta de Prelados de Lima
recomendaba la ensefianza de la escritura, lectura, cdlculo y catolicismo. Afios después, en
1572 una Cédula Real de Felipe Il ordené que se debia nombrar maestros en todos los
pueblos. Como la intencidn era evangelizar a los nifios, las drdenes religiosas que llegaban
con los conquistadores se hicieron cargo de ello y, a medida que inauguraban conventos,
establecian una escuela. Como plantea Solari (1991:12), fueron los dominicos, agustinos,
franciscanos, mercedarios y jesuitas, que durante trescientos afios dirigieron
intelectualmente las colonias.

Afos después, en 1586, los jesuitas fundaron un colegio en Santiago del Estero y en
los albores de 1603 encontramos por lo menos tres maestros: Ambrosio de Acosta, el laico

Diego (Antonio) Rodriguez y Francisco de Vitoria.

Cofradias y Hermandades en la época colonial

Este estilo de asociaciones de fieles fue muy comun en aquellos tiempos y se
extendio en los siglos, su tarea era, ademas de la veneracidn a un santo, prestar atencion
caritativa, realizar el entierro de los pobres, guiar al espiritu hacia una muerte digna y
cuando era posible, ayudar a los cofrades si sufrian algun traspié econémico o de salud.

[...] Por ejemplo, la Hermandad de la Caridad, creada sobre el modelo de las de
Sevilla y Cdadiz, activa en Buenos Aires desde 1727 y en Cérdoba desde 1771, estaba
dedicada de lleno a lo que llamariamos beneficencia. Su finalidad principal era la asistencia
material y espiritual de los difuntos pobres [...] lo que implicaba proporcionarles digna
sepultura y oraciones por sus almas [..] Pero ademas, la corona fue concediéndole o
encomendandole el desarrollo de otras actividades, por lo que tanto en Buenos Aires como
en Cordoba habra de administrar un Colegio de Nifias Huérfanas y el Hospital de Mujeres

[...] (Di Stefano... 2002: 36)
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Sus miembros debian cumplir con ciertos atributos de sangre, raza y educacién,
entre otros; establecian su reglamento de ayuda mutua y contaban con un orden
jerarquico que daba cuerpo a la organizacién institucional. El dinero provenia del pago
mensual de los miembros, de las donaciones y también de las limosnas recibidas, lo cual
era una practica normal y caritativa.

La educacién femenina en la época colonial

Ya en 1612, se educaba a mujeres en el convento de Santa Catalina de Cérdoba y en
1653 se propuso la fundacién de un convento de monjas teresas en Buenos Aires donde
vivian mujeres en clausura, su finalidad era hallar amparo las doncellas y las casadas en
ausencia de sus maridos (Zuretti. 1984: 33) pero esta iniciativa fracasd. También hay datos
gue en 1692 se cred una Casa de Recogimiento que funciond en el predio del abandonado
Hospital San Martin de Tours. La propuesta fue rechazada por el Rey, pero por algunos
documentos parece ser que tuvo su actividad solventada por vecinos piadosos para casar,

recoger y ensefiar a las pobres (Zuretti.1984: 36).

Por su lado, Furlong (1969:253-259) resaltd que en la época colonial, a diferencia de
lo que se quiso hacer creer, la educacién femenina tenia todas las facilidades e incluso mas
gue la de los varones. Destacd que habia varios colegios, aunque con pocas alumnas,
donde se les ensefiaba a leer, escribir, cantar, tocar instrumentos musicales, bordar, coser y
cocinar. Y con respecto al Colegio de Huérfanas, nos dice que fue una satisfaccion para los
vecinos y una de las instituciones mas simpaticas y apreciadas. También enfatizo la
importancia de que este establecimiento contara con un externado o escuela publica al
gue concurrian hasta las mucamas y sirvientas, a la par de las hijas de sus amos.

Asi llegamos a 1755 donde se dio aviso formal de la creacién de una escuela de

mujeres en Buenos Aires:
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(Zuretti. 1984:

58)

La Hermandad de la Santa Caridad de Nuestro Sefor Jesucristo y su Colegio de
Huérfanas en Buenos Aires

Entrados los afios 1700 varias epidemias habian asolado al Rio de la Plata, los
entierros que realizaba la Iglesia eran caros y esta situacién produjo que el Hueco de las
Animas estuviera atestado de cuerpos insepultos. A causa de las masivas muertes que
arrojo el tabardillo (tifus), el presbitero Juan Alonso Gonzalez y Aragdn (1687-1768) fundo,
el 16 de Diciembre de 1727, la Hermandad de |la Santa Caridad de Nuestro Sefior Jesucristo

para dar sagrada sepultura a los cadaveres de los indigentes.
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Imagen de Nuestra Sefiora de los Remedios,del Capellan don Juan Guillermo
Gonzalez Aragdn
y su hijo el Padre José Gonzalez Islas

Gentileza del Sr. Marcelo Paletta

Por su lado, el Obispo Pedro de Fajardo, le entregd a la Hermandad una imagen de
San Miguel. Es asi que se erigid la capilla de San Miguel Arcangel con un oratorio a Nuestra
Sefiora de los Remedios vy, al lado, el primer cementerio para pobres; pero en 1741 el

Obispo Peralta prohibe los entierros gratuitos realizados por la Hermandad.

Sin funciones que cumplir, el Hermano Mayor Alvarez Campana junto con el
sacerdote José Gonzdlez Islas —hijo del fundador y el mds importante continuador de la
obra-, el 21 de septiembre de 1755 propusieron la creacion del Colegio de Huérfanas. Este
ultimo fue un acérrimo defensor de los derechos de la mujer buscando el desarrollo
femenino en el aspecto social y cultural a través de un programa educativo y de formacion
técnica (Sanchez. 2011: 25). Sin cuerpos para enterrar se le encomendd una nueva tarea a
la Hermandad:

[...] La institucién consiguié en ese momento donaciones por $22.000 para que se
instalaran las primeras doce huérfanas, con una directora y tres maestras, el capellan

Gonzalez y un administrador. Alli se ensefiaba a realizar la «labor de costuras y demas
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oficios necesarios para el sustento de la casa» y las alumnas cumplian también con algunas
funciones caritativas, como el dar de comer a las enfermas del hospital, todo ello mechado
con platicas y ejercicios espirituales. Con el correr del tiempo el establecimiento empezd a
recibir también pupilas «de las primeras familias bonaerenses» y se abrié una escuela
externa. Fuera de esto [...] «el colegio era una mezcla de todo: si una mujer refiia con su
marido la depositaban alli; si una nifa se queria casar contra el gusto de sus padres, alli se
depositaba». [...] (Di Stefano... 2002: 37)

Esto ultimo nos muestra que, no solamente se educaba en la fe, sino que también
servia de correctivo para aquellas nifias sediciosas. Podian ingresar toda clase de mujeres y
es necesario tener en cuenta que “Nifias Huérfanas” era sinénimo de “Mujeres
Desamparadas”. Una vez que ingresaban se iniciaba el ritual que consistia en cortarles el
cabello, vestirlas con una tunica y una toca y permanecer en el encierro. De este modo se
intentaba mantener a las nifias alejadas del contacto con los hombres con la finalidad de
apartarlas de cualquier mal. Ya que no debian ser vistas, las nifias del coro entonaban
detras de una celosia, se les ensefaba a cantar y ejecutar el érgano. Como destaco
Miguens: el bello sexo no tiene mas que una escuela publica [...] que la que se llama de San
Miguel.

Es preciso recordar, para no perder de vista el contexto, que ya, por aquella época,

el lugar de la mujer era el hogar, ser ama de casa y cuidar de los hijos.

Por tales motivos es que en el Colegio de Huérfanas se ensefaron esas actividades
gue no podian recibir por carecer de hogar y lo mismo sucedia con las pobres. Siendo el
destino femenino, el hogar, la misién del Colegio fue brindar educacién que consistia en el
aprendizaje de las primeras letras y cuentas, ademas del bordado en hilo de oro, la
fabricacion de guantes, medias y escapularios, el lavado de ropa fina y la elaboracién de
comidas, postres y masas. De este modo describieron Navarro Viola & Quesada (1863:326)
a esta labor: Todo Buenos Aires ocurria @ San Miguel para dulces y viscochos y cuanto a
este ramo se pudiera desear. Como con el tiempo se cred una escuela externa, las hijas de
familias adineradas y sus criadas, concurrian para recibir la misma instruccion, realizar
labores propias de su sexo y recibir instruccién de la doctrina cristiana (Sadnchez. 2011: 79).

Una de las finalidades a futuro, era que todas las nifias, preparadas en las tareas

domeésticas bajo la guia religiosa, fuesen excelentes y fieles esposas o asistentes del
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Hospital de Mujeres y la Casa de Niflos Expdsitos comenzando, de este modo, a ejercitar la
filantropia y la caridad divina. Con el tiempo funcioné la Escuela de Enfermeria cuyas
alumnas eran las propias internas.

Ya en 1757 se aprobd un proyecto presentado en el Cabildo para vender alimentos
elaborados por las huérfanas en la Recova, de lo recaudado, un tercio iria al Cabildo y el
resto se utilizaria para el orfanato de nifias, el hospital y la casa de nifios expdsitos. El Padre
Gonzalez Islas consiguio para la Iglesia de San Miguel una propiedad cerca de Carmelo
(Uruguay) llamada la “Estancia de las Vacas” y otra “Estancia de Nuestra Sefiora de los
Remedios”, en la Matanzas (actual Aeropuerto Internacional de Ezeiza).

[...] La casa de estas doncellas recogidas necesita de poca renta para conservarse,
porque ellas mismas, con su trabajo, ganan lo que ha de menester para comer y vestir
honestamente. [...] (Luqui Lagleyze . 1994: 67)

Otra de las finalidades era entregar en buen maridaje a las mujeres, la Hermandad
oficiaba como agencia matrimonial (Archivo General de la Nacién. 2011: 261) ya que si un
buen hombre o militar tenia deseos de contraer matrimonio, concurria a la Casa de
Huérfanas, se realizaba una entrevista con averiguacion de antecedentes y si se acordaba la
bendicidén, se podia realizar el casamiento en la misma Iglesia.

Segun los datos el Colegio se fundd en 1755 con 12 internas, para 1760 habia 24 y
en 1766 llegaron a 150 (Sanchez. 2011: 72). Como la actividad iba extendiéndose, en 1768,
al lado del colegio, comienza la construccion del hospital para mujeres pobres. Conté con
12 camas vy las huérfanas ejercitarian la caridad, cuidandolas.

La Real Casa de Nifias Nobles Huérfanas en Cérdoba

Por otro lado, en 1780, llega designado por el Rey Carlos Ill, Fray José Antonio de
San Alberto como el nuevo Obispo de la Provincia de Cérdoba del Tucuman. A los dos afios
de su arribo, el 21 de Abril de 1782, inauguré la Real Casa de Nifias Nobles Huérfanas o

Colegio de Nifias Educandas.
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Carlos lll de Borbdn (1716-1788) y Fray José Antonio de San Alberto (1727-1804)

En este hogar-escuela se aunaban nifias huérfanas, sefioritas de la sociedad
cordobesa y nifias mulatas y pardas. Era administrado por beatas que dieron origen a lo
gue luego fueron las Hermanas Terciarias Carmelitas de Santa Teresa de Jesus. A esta forma
de educacién se la reconoce como la primera manifestacién de la educacidon femenina y

pluralista en el territorio del Rio de la Plata.

Conclusiones

Si bien tardiamente respecto al resto del continente, la Argentina conté desde la época de la
colonia con una activa e intensa educacidon femenina. El origen de la misma se remonta a la
orfandad y al peligro en que quedaban expuestas las pobres y huérfanas, pero esta actividad
gratuita, llevada adelante en las iglesias, fue extendiéndose a las sefioritas de la clase alta y
también para aquellas que se revelaban a la autoridad paterna, para ellas, la educacién era paga.
Todas las nifas y mujeres recibian la misma ensefianza que consistia fundamentalmente en el
aprendizaje de una vida espiritual virtuosa y en las actividades que se llevarian adelante en el
hogar, ya que una de las metas era ofrecerlas en un buen matrimonio o desarrollar actividades
caritativas de cuidados hacia los pobres y enfermos.

Tanto Juan Alonso Gonzélez y Aragén vy su hijo, José Gonzélez Islas en Buenos Aires, como Fray José

Antonio de San Alberto afrontaron la misién de proteger a las pobres desamparadas guidndolas en
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las cualidades morales y desarrollando sus habilidades para llevar una familia, promoviendo el rol
social de la mujer y mejorar la calidad de sus vidas.

Con respecto al Colegio de Huérfanas de Buenos Aires, a partir del 1° de Julio de 1822, con la
Reforma Eclesiastica la Hermandad finaliza sus funciones y se confiscan sus bienes. A partir del 2
de Enero de 1823 la nueva Sociedad de Beneficencia se hizo cargo de las mujeres pobres,
huérfanas, enfermas y de los nifios expdsitos. Por su lado, y ya en el siglo XX, la Iglesia Arcangel
San Miguel sufriod la destruccion de los viejos registro, archivos, documentos e imagenes durante la
qguema de iglesias del 16 de Junio de 1955. Ademas en el afio 2000 fue clausurada ya que el
edificio se encontraba en peligro de derrumbe, pero se la restaurd reabriendo sus puertas el 28 de
Septiembre de 2008. A su vez en el terreno donde se encontraba el viejo cementerio y el Colegio
de Huérfanas se construyd la actual Plaza Roberto Arlt inaugurada en 1971. Para el afio 2000 se
iniciaron obras arqueoldgicas y las excavaciones sacaron a la luz los cuerpos de 13 personas que se
suponen que serian de algunos de los pobres o ajusticiados sepultados por la Hermandad,
también se descubrieron una béveda de ladrillo, desagties, restos de herraduras, y vajilla. Muy
distinto destino marcaron a estas dos instituciones, si en Buenos Aires, sélo quedan restos y la
Iglesia, la Casa de Ninas Pobres y Huérfanas en Cérdoba continta funcionando al igual que el
Colegio de Santa Teresa de JesUs y el Instituto de Hermanas Carmelitas. También se conserva el
Museo y el Archivo de la Congregaciéon manteniendo el estilo de aquella época. Se encuentra

abierto al publico y es administrado por las hermanas y la Municipalidad de la Ciudad de Cérdoba.

Imagenes de la Iglesia Arcangel San Miguel en Buenos Aires
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Actual Plaza
Roberto Arit

sohre el antiguo terreno
del cementerio de
pohres y ajudiciados

Imagenes del Museo San Alberto en Cordoba
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PSICOPATOLOGIA Y PSICOLOGIA EN LOS JESUITAS.
DISENOS, AMBITOS DE APLICACION Y ECOS CONTEMPORANEOS*

Lucia Rossi

Resumen

Se genealogizard mediante analisis de discurso la psicopatologia y la psicologia en su diversos
campos de aplicacidn. 1) La temprana aplicacién clinica de la psicopatologia griega en los
hospitales de los jesuitas muestra intactas las auctéritas galénicas. Sus criterios diagndsticos,
gnosologicos y tratamiento activadas en el circuito europeo en 1630 llegan a América. Los jesuitas
enriqguecen el Pharmakon griego con especies autdctonas de las misiones. Con su expulsién en
1760 se realiza el pasaje a la orden bethlemita y posteriormente a los protomédicos (quirurgos,
practicos militares), muestra sin embargo una significativa continuidad discursiva en las historias
clinicas- aun con el cambio de actores. 2) La psicologia escolatica aristotélica- también griega
sigue otro recorrido en los ambitos educativos: la unidad cuerpo- alma y los pecados capitales
muestran un sujeto originariamente en falta y redimible. Los pecados contienen una
psicopatologia lavada y desdibujada operable desde la orientacidon espiritual o educativa. Eduardo
Krapf, médico psicoanalista, recupera ambas vertientes discursivas y las relaciona con la psiquiatria

de la época en 1938.

Introduccion:

La psicopatologia aplicada por los jesuitas en sus hospitales

En los Hospitales de San Roque, Cérdoba y San Pedro Telmo, Buenos Aires; se constata un
ejercicio clinico y un abordaje de las afecciones mentales y la locura inspirado indudablemente en
la medicina griega. Su aplicacién rigurosa rastreable desde el analisis de discursos y de practicas es
nitidamente legible en los historiales clinicos que permites recuperar la dimension discursiva,

vocabulario y terminologia, los diagndsticos, las taxonomias de los cuadros gnosograficos de las

1 Trabajo aprobado para su publicacion. VI Congreso Internacional de Psicologia y Practica
Profesional. Facultad de Psicologia UBA.
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enfermedades y su tratamiento medicinal inspirado en el Pharmakcon de Dioscdrides. Las
coordenadas de la medicina griega clasica iniciada por Hipdcrates y recopiladas por Galeno
enmarcan el horizonte discursivo de las auctoritas galénicas en vigencia: sus taxonomias
psicopatoldgicas facilmente reconocibles : mania, melancolia, histeria, hipocondria, cdlera, son
cuadros frecuentes en las historias clinicas que permiten reconstruir las historias y de vida 'y
circunstancias sociales de los pacientes internos de los hospitales pertenecientes a todos los
diversos estamentos de la sociedad colonial: desde mulatos, monjas, hasta hacendados y

gobernadores.

La idea de Pathos asienta en la teoria humoral galénica que a su vez respalda la clasificacién
taxondmica de enfermedades organizados en cuadros caracterizados por conjuntos de sintomas.
La bilis negra caracterizada por ser fria y seca es responsable de la melancolia; la sangre caliday

o A

himeda causa la mania; la bilis amarilla: seca y célida provoca “célera”, el mal humor hepatico; la
flema, fria y hUmeda: la hipocondria. La clasificacidon galénica de los humores en pares opuestos:
seco/humedo, frio/caliente- determina el tratamiento. Se apunta a restituir el equilibrio perdido.
Para llegar al término medio, se aplica el principio opuesto “contrarius contrari” inverso para
compensary asi promediar: Si el cuadro es calido y seco, se aconseja un tratamiento
farmacoldgico frio y humedo. Predomina una intencién depurativa antitéxica que habilita a
provocar vomitos diarreas; sangrados o sangrias, dietas hipocraticas que controlan y regulan la
ingesta de comida acompafiadas de dietas, infusiones, brebajes y pharmakon, recetas o
medicinas. En el caso de la mania, se compensa el exceso de energia —aconsejando como
tratamiento encierroy contencidn para impedir el movimiento (el chaleco de fuerza que sirve a
tal fin es de origen griego) deprivacion de estimulacién; oscuridad, poca luz, silencio, aislamiento
y ayuno. Los “Pathos” se tratan con recetas indicadas y recopiladas en el Pharmakon de
Dioscérides, un catalogo de hierbas con su descripcién, cualidades, propiedades; cdmo y cuando
cultivarla; la receta o procedimiento de elaboracion del remedio y finalmente su posologia:
dosificacion y frecuencia y modo de utilizacién. En la Antigua Grecia el eléboro negro se
suministra como tratamiento en las frenitis y la mania provocando vomitos violentos por su
toxicidad. La depuracidon humoral- era tan violenta que era frecuente la muerte del paciente (1).
La enfermedad diagnosticada — por signos y sintomas; segun los criterios gnosograficos, es tratada
con medicina (y en este punto “medicina” significa a la vez arte médico y remedio superponen su

significado, en términos rigurosos definen y caracterizan la medicina griega)
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La descripcidn discursiva de los cuadros corresponde estrictamente a la posicidn, criterio y actitud
médica: no hay marca presencia o injerencia del discurso religioso. El tratamiento jesuitico de las
afecciones mentales en sus hospitales- constituye un abordaje médico clasico impecable; aparece
como novedad radicalmente diferente y hasta opuesta a la escena antecedente. Para el Tribunal
de Inquisicion del Virreynato de Lima es locura el discurso — llamado “delirio judaizante”- en tanto
amenaza la pureza del dogma. El juicio — muestra la exigencia o requerimiento de rectificacién
de la posicion subjetiva respecto al “delirio judaizante”, preocupante ya que es considerada
desviacion religiosa. Esta legislacion apunta a controlar el discurso y el comportamiento- segln
los canones de lo estipulado en las Leyes de Indias que es la adaptacion de las Leyes

inquisitoriales a América.

La psicopatologia y el Pharmakon son los originarios griegos. Este ultimo, enriquecido por los
jesuitas con los nuevos hallazgos de las especies vegetales de las Misiones. Es obra del padre
Montenegro incorporar las especies vernaculas como la rosa mosqueta o la yerba mate,
respetando el estilo de composicion discursiva del Pharmakon: descripcion de la especie vegetal,
caracteristicas, virtudes; procedimiento de preparacién o receta y finalmente administracién o
posologia. En muchos casos el Pharmakon propone directamente como receta el procedimiento
de preparacion de la medicacién. El abordaje médico clinico patoldgico médico consta de dos
momentos: un primer momento diagndstico segun gnosologia y sobre el diagndstico de la

enfermedad, el tratamiento: receta médica, remedio o medicacion- infusiones dieta.

La magnitud y dimensidn del emprendimiento jesuita y sus efectos lleva a considerar que la
provincia Jesuitica abarcaba Misiones, el litoral, Cérdoba, y Cuyo hasta Chile. En ese arco de
influencia, la circulacién de mercancias incluia la produccién de vino en la zona de Cuyo-
provincia jesuitica de 3.000.000 de hectdreas- hasta el cultivo y sistematizacién de las nuevas
especies de hierbas procedentes en las Misiones que se incorporan enriqueciendo el Pharmakon.
Los jesuitas sistematizan y domesticar el cultivo del arbusto de yerba mate- siguiendo las
tradiciones guaraniticas; lo incorporan al consumo cotidianos y lo expanden al toda la zona del
Rio de la Plata. Con su expulsidn, se pierde esta tecnologia, que recién es recuperada con mucho
esfuerzo y empefio por el naturalista francés Aimée Bonpland en 1840 — es decir, 100 afios
después. Bonpland es experto en aclimatar especies del caribe a los jardines de la Malmaison de

Josefina y Napoledn.
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Casos de histeria en monjas, de hipocondria en un hacendado; casos de mania de esclavos
negros- muestran las clases sociales que asistian y a la vez la circulacién entre instituciones. En el
caso del Negro Simdn, esclavo: la mania provoca desorden publico con encierro en el Cabildo por
sus funciones policiales. Transferido al hospital de los Betlemitas cuando se calma, cuidado y
atendido por la siguiente depresidn. Su mejora se aprecia cuando comienza a participar en tareas
de enfermeria, limpieza, cocina; momento en que el amo lo reclama porque considera que ha
recuperado su salud. Este circuito permite detectar la dimension criminoldgica de la peligrosidad
en la mania de jurisdiccién policial que requiere encierro; la depresiéon y los “criterios de salud”.
Este caso el paciente repite al menos dos veces este deambular en que se aprecia la circularidad y

las prestaciones institucionales.

El Protomedicato de Buenos Aires en 1801- por iniciativa real en virtud de la preocupacion por la
salud de su ejército. La tradicidon griega reconoce como diferentes y hasta complementarios los
médicos clinicos y los practicos o quirurgos militares Estos ultimos acompafa a los soldados en
el frente de combate: y en el momento, in situ, arreglan, cosen, entablillan, reparan lo basico y
resuelven lo practico. Sus herederos son: barberos, peluqueros, dentistas; preparan perfumes,
unglentos, pocimas. Se trata de prdcticos que resuelven todo tipo de problema en lo cotidiano.
En la épera El Barbero de Sevilla (1816) de Joachino Rossini el Barbero se llama asi mismo
factotum.

En el extremo opuesto; los médicos, grandes y exquisitos observadores clinicos con su minucioso
método patoldgico, diagnostican la enfermedad o pathos y la tratan con medicacién: recetan
remedios. Se trata de dos tradiciones diferentes, opuestas y hasta complementarias: el
Protomedicato se inspira y sigue la tradicién de los chirurgos practicos-en el Rio de la Plata a cargo
de Miguel O’Gorman con el plan estudios de la Escuela de Medicina de Edimburgo.

Con la expulsion de los jesuitas en 1767 los Hospitales van a manos de los Bethlemitas; v las
escuelas, a los franciscanos. Cuando los protomédicos formados en la linea practica de los
chirurgos de la medicina militar toman ingerencia en los hospitales nos llevamos otra sorpresa: al
realizar un analisis comparativo de las historias clinicas en los hospitales en los tres momentos se
encuentra que tanto jesuitas, bethlemitas como protomédicos muestran una solucién de
continuidad discursiva en su vocabulario en los términos descriptivos, en la gnosografiay la

psicopatoldgica. Las historias clinicas son practicamente indiferenciables. (Catalogo N°6 )
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Los poquisimos egresados protomédicos (cuatro en 1915) trabajan de “cirujanos en el sitio de
Montevideo el 1811” (De Asua, 2010, p 38). Si bien Cosme Argerich crea el Instituto Médico
Militar, las campafias revolucionarias requieren cirujanos (como exige Belgrano después de la
Batalla de Vilcapugio) militarizando los institutos de formacidn. Prevalece la formacion de
cirujanos hasta que en 1821 la creacion de la Universidad de Buenos Aires absorbe esta escuela. El
punto entonces es que los protomédicos, cirujanos, al ser practicos tendrian una formacién muy
basica en medicina: sin embargo, sus historias clinicas -y este es el punto- son practicamente
indiferenciables de la tradicidén anterior; es decir que absorben y contintan la tradicion anterior. El
paisaje permanece conservado en bloque, sin discontinuidades ni cambios, es indudablemente el
de la medicina griega; mas alla de la contingencia o pasaje contingente de sus actores.

El mapa gnosografico discursivo que transcurre inalterado y sin modificaciones aun con los

bruscos cambios de actores, es el de la medicina griega estabilizada en las auctdritas galénicas.

Aunque los Protomédicos — como sostiene De Asua - siguen la tradicion escocesa de la escuela de
Glasgow de su fundador M. O Gormann, la medicina muestra una tradicién galénica estable,
solida. La medicina griega reaparece cuando Descartes, educado por los jesuitas de La Fleche en
Francia, se desplaza a Holanda préximo a los mapas anatémicos de Vessalius; publica dos obras
médicas: en 1648 El tratado del Hombre que le vale la invitacion de la Universidad de Bologna a
la catedra de Medicina y en 1650 el Tratado de las Pasiones. La tradicién galénica se difunde en
ambitos religiosos y seculares. En 1764, E. Kant escribe Ensayo sobre las enfermedades de la
cabeza, traduccidn literal de las Pathos Cefaleas griegas, diferencia las afecciones de la experiencia
o alucinacién de las afecciones del juicio o delirio. Pinel en la Revolucion Francesa se apropia de
esta tradicion enfatizando la mania -como consta en la tesis de Ramos Mejia en nuestro pais- y
Esquirol hace lo propio y crea la “monomania”.

El hecho contundente, sorprendente, es la continuidad discursiva de las Historias Clinicas escritas
por jesuitas, betlehemitas y protomédicos. Indiferenciables entre si testimonian la vigencia de los
canones de la medicina clasica de la época- libre de toda cuestién religiosa y marca discursiva en
los jesuitas y bethlemitas e impecablemente aplicado a la pathologia mental por chirurgos

practicos- cirujanos militares- aun sin formacién médica.

Il Psicopatologia y psicologia de base tomista aristotélica:
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Entre la psicopatologia de los jesuitas aplicada en los hospitales y la psicologia tomista que los
inspira en su sistema educativo encontramos iluminador y significativo el texto del prestigioso
médico psicoanalista Eduardo Krapf de 1938 que muestra un puente que ilustra ambas
dimensiones. En la Monografia 2 del Index Neuroldgico del Hospicio de la Mercedes alguien
comenta como resefa bibliografica un libro de su autoria: Tomds de Aquino y la psicopatologia

(contribucion al conocimiento de la psiquiatria medioeva) (4)

Krapf destaca palabras enmarcadas como “psicopatologia o psiquiatria” que ilustran detalles de
problemas practicos y opiniones de época. Pero al referirse concretamente al aporte de Tomas de
Aquino (1225-1274) en latin “la psicologia de Tomads”; considera una psicologia cuyo mapa
discursivo y conceptual es el de la psicologia griega aristotélica.

Enumera conceptos, no sin por ello deslizar apreciaciones discursivas propias: destaca la originaria
unidad cuerpo- alma; hoy unidad psicofisica del ser humano, unidad estructural. Refiere
textualmente enumerando conceptos como “anima vegetativa, anima sensitiva y anima racional y
los sentidos externos (tacto, gusto, olfato, oido, vista); sentidos internos; (sensus communis, la
imaginacion o phantasia; la vida estimativa y la memoria sensitiva)”.El apetito sensitivo en sus dos
tendencias concuspiscibilis e irascibilis — encontrandolo “de increible parecido entre este sistema
y la doctrina psicoanalitica de Freud” en opinidn de Krapf los instintos de vida y de agresion son
considerados fuente de dinamismo psiquico y origen de todas las pasiones del alma. Del instinto
de vida encontramos: amor, odio, deseo, repudio, placer, displacer. Del instinto de agresion:
desesperacién, miedo y audacia e ira. Localiza los sentidos externo e interno en el cerebro y el
“appetitus sensitivus” en el sistema circulatorio, préximo a las teorias de James y Lange.

El alma intelectiva, es lo esencialmente humano-“la ratio”, y el “motus” del alma intelectiva, la
voluntad y lo que en su psicopatologia Tomas considera inenfermable - Krapf lo lee como
“psique”. Los trastornos mentales, en todo caso refieren a su condicidn original del pecado. Toda
alienacién es una dolencia en el uso de la razén. Dolencia fisica que impide el uso de la razén: lo
insano es perder la razén.

El alma no puede enfermarse pero si esta afectada por los pecados. La razén queda afectada por la

intensidad de las pasiones, por déficit en el aparato fisico.
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Para Tomads las alucinaciones son manifestaciones de alteraciones fisicas. Son o bien una imagen

no fundada en la realidad o bien una percepcion no corregida por la razén.

Acepciones de alienados: insani, amentes, furiosi, phrenetici, letargici, arrepentitii, mentecapti.

Mania, melancolia, demencia de la edad avanzada epilepsia en nuestra época.

1]

Psicologia y sistema educativo.

Los pecados constituyen la naturaleza misma condicién humana. La falta, culpa o mancha abre a
la posibilidad de redimirse de luchar o corregirse. Serian condiciones de la personalidad si
adquieren cierta estabilidad. Estos criterios tomistas aparecen como tipologias laxas si se las
compara con las taxonomias psicopatolégicas. Susceptibles de un interesante trabajo de
“orientacién” integrista en el sistema educativo. De los jesuitas que impregnan definitivamente y

sutilmente los siguientes. Hay una marcada influencia espiritual.

Esta tradicion tiene efectos discursivos que se mixtura en las instituciones educativas, con anclajes
cuyos ecos contemporaneos aln resuenan amortiguados y sutiles en aplicaciones en educaciény
en clinica.

Repercusiones en el ambito educacional: Placido Horas propone desde San Luis en el Congreso de
Psicologia de 1954: el hombre total como motivo de la psicologia contemporanea.

Redisenos y actualizaciones en el discurso clinico: encontramos a Eduardo Krapfy la
psicopatologia tomista. El mismo Gonzalo Bosch en 1928, propone con L. Ciampi una
psicopatologia funcional como forma de salir de las taxonomias fijas y abrir las posibilidades
etioldgicas a influencias socio- ambientales. Ese margen de reversibilidad de los trastornos las
haria susceptible de prevencidn. Esta presente la idea de la personalidad como unidad funcional
y sus trastornos, estos son conceptos habituales en la década del 30’ como muestra Carolina Tobar

Garcia ademas de Bosch y Ciampi.
Las lectura materialista de Anibal Ponce ancla en la antigua terminologia de los pecados, el

autor escribe “El origen de los pecados capitales”(5) Ponce, 1923) y firma con el pseudénimo

Luis Campos Aguirre. Alli sostiene que la vida afectiva tiene en la emocidon su fendmeno central,
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sostiene que esta es de fuentes bioldgicas profundas y es la lenta evolucidn la que lleva a la
sensibilidad y a la afectividad humana.

El choque o desequilibrio interno provocado por factores externos o internos provocan
modificaciones viscerales y fisioldgicas a nivel del sistema simpatico. Fugaz y brusca, deja en el
cerebro rastros que facilitan la reminiscencia.

Las perversiones de los instintos, disturbios o perturbaciones organicas, alteran la adaptacion
emotiva. El vicio, considerado una lesion profunda hereditaria, inscripta en la estructura ligada al
temperamento y su constitucidn. La pasidn, menos intensa, realiza sus manifestaciones en un
mundo mas rico en elementos intelectuales, evolucionan y cambian. Sin embargo los vicios no
evolucionan, Ponce los refiere a los pecados capitales; manchas que degradan. “Toda desviacién
viciosa del psiquismo es una alteracion fisica de la sustancia nerviosa” afirma. Charcot y Bernheim
trabajan e investigan en desviaciones instintivas: proponen sugestidn, psicoterapia, como forma de
utilizar el alma para actuar sobre desérdenes organicos, como reeducacion de la voluntad.

En los siete pecados capitales encontramos:

Gula, bulimia, no hay eleccidn

Pereza, repulsa del esfuerzo.

Lujuria, apetito sexual que tiende hacia el orgasmo. Hipertrofia, secreciones internas abundantes.
Tenso psicosexual.

Celos, sentimientos de despojo de un bien. Delgadez anemia disturbios hepaticos deprimentes
fatiga surmenage deficiencias en la funcion antitdxica. Debilitad irritable y desequilibrio emotivo.
Célera ataques de histeria o epilepsia- aspecto agresivo del instinto de conservacion.

Orgullo: sentimiento exagerado del valor personal. Expansion y elevacidon. Cenestesia regulada por
la presidn sanguinea. Determinada por el sistema simpatico. De la tensidon dependen las
manifestaciones de la vida afectiva-. Si por el contrario el sentimiento vital disminuye: melancolia.
Avaricia: Acumula potencia sin gastarla. Desviacién instintiva del caracter defensivo.

Ponce considera los siete pecados capitales como perturbaciones viscerales endocrinas simpaticas.
En la actualidad encontramos una psiquiatra espafiola llamada Carmen Lopez Ledn de la

Universidad de Alicante que engarza justo lo que venimos escudrifiando, la autora propone un

pasaje “De los 7 pecados capitales a los trastornos de la personalidad” (7)
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“Pecados” es la primera clasificacion de la conducta humana, aifio 600 Alberto Magno. Hay libertad
de consentimiento privando la gracia y |la paz. Pecados o vicios capitales. Criterios que encuadren
pensamiento, sentimientos, pasiones y actitudes humanas. El alma no enferma. La enfermedad es
somatica, la enfermedad del alma es el pecado.

Hasta los rasgos de caracter son atribuidos a factores somaticos. Las pasiones tan intensas si
interfieren son consideradas pecados. Coexisten con la clasificacion y personalidad de los astros.
Para el protestantismo el pecado es inherente, inevitable. La personalidad desviada linda con la
moral. Insania moral. Jerénimo Cardano (1574) Huarte en 1574 propone una clasificacion de
personalidad.

La brujeria es considerada trasgresion al orden existente, es considerada pecado en tanto
desviacion de la conducta humana. Los trastornos considerados de mala adaptacion al tema social
se produce en momentos de crisis extrema cuanto mayor es la demanda de adaptacion.
Liberalismo y puritanismo: identifican el trabajo con moralidad y el ocio con el pecado. La Insania
moral es considerada la enfermedad del alma con connotaciones morales. Perversién moérbida de
sentimientos impulsos naturales normales sin trastorno del intelecto y sin alucinaciones insanas.
En el siglo XIX son definitorias las pasiones en la salud mental y proponen el tratamiento moral.
Ribot las taxonomiza. También encontramos las personalidades psicopaticas mérbidas de
Kraepelin. Tienden a la criminalidad: holgazanes, impulsivos, mentirosos, estafados, buscadores
de problemas. Se aborda considerando la inferioridad que apuntaria a eximir de la responsabilidad

de los actos.

K. Schneider propone una primera clasificacién de personalidades anormales. Las personales son
cualidades que las caracterizan en un continuum dinamico, no etiquetable, ni patologizable.
Subjetivamente esta en relacidn a la ética y a la conducta. Religioso. Inmorales o malvadas. Socio
marginales o desviadas respecto de los usos sociales, y la psicologia académica; dimensiones
normales de las personalidad.

Pecado, pensamiento palabra obra. Trastorno cognitivo expresivo conductual.

Soberbia trastorno narcisista; envidia-trastorno paranoide

Hay quienes leen una psicopatologia suave y desdibujada en los 7 pecados. Acedia: pereza,

depresion: ira: mania: gula; bulimia; envidia soberbia paranoia; lujuria las venales
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Conclusiones

A partir de la genealogizacidn y el andlisis de discurso se ha podido dar cuenta de la
psicopatologia y la psicologia en sus diversos campos de aplicacidon. En un primer momento
encontramos una temprana aplicacion clinica de la psicopatologia griega en los hospitales de los
jesuitas que muestra intactas las auctéritas galénicas. Sus criterios diagndsticos, gnosoldgicos y
tratamiento activadas en el circuito europeo en 1630 llegan a América. Los jesuitas enriquecen el
Pharmakon griego con especies autdctonas de las misiones. Con su expulsion en 1760 se realiza el
pasaje a la orden bethlemita y posteriormente a los protomédicos (quirurgos practicos militares),
muestra sin embargo una significativa continuidad discursiva en las historias clinicas- aun con el
cambio de actores. Como se ha podido apreciar los criterios permanecen intactos.

En un segundo momento se ha abordado a la psicologia escolatica aristotélica, también griega,
gue sigue otro recorrido en los ambitos educativos: la unidad cuerpo- alma y los pecados capitales
muestran un sujeto originariamente en falta y redimible. Los pecados contienen una
psicopatologia lavada y desdibujada operable desde la orientacion espiritual o educativa. Eduardo
Krapf, médico psiquiatra y psicoanalista, desde el Index del Hospicio de las Mercedes, recupera
ambas vertientes discursivas y las relaciona con la psiquiatria de la época en 1938. Como
antecedente A. Ponce realiza una lectura materialista de los 7 pecados en 1924. En 1928 Ia
higiene mental esta basada en la personalidad, la “unidad funcional psicofisica“ y la autonomia
del yo, los sindromes funcionales, atribuyendo relevancia al factor ambiental social. Los trastornos
de la personalidad son permeables a la prevencidn vy orientacién Lanfranco Ciampi; Gonzalo
Bosch, y Carolina Tobar Garcia. Una psiquiatra espafiola retoma estas lineas en un articulo actual

de cual deriva de los pecados capitales, rasgos y trastornos de personalidad.
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EL PADRE PEDRO DE MONTENEGRO. SU TRATAMIENTO DE HERBORISTERAPIA PARA LAS
AFECCIONES MENTALES Y SUS REFERENCIAS A LA MEDICINA HIPOCRATICO-GALENICA.*

Prof. Lic. Maria Florencia Ibarra

| - Introduccion.

El trabajo presenta una resefia biografica del autor y de su actuacion médica y misionera
puntualizando sobre el manuscrito de su autoria escrito en 1711 titulado “Materia Médica
Misionera”. Se focaliza en sus referentes tedricos y en el marco histérico en el cual emerge,
examinando las teorias médicas en la cuales se sustenta, sobre todo las referentes a las

enfermedades mentales.

Como metodologia se ha utilizado el relevamiento de fuentes primarias y secundarias a fin de
apuntar a la reconstruccién del "entramado discursivo”, lo cual consolida un "paisaje conceptual"

con "légica propia" (L. Rossi, 2005).

1 Publicado en Memorias de las XIV Jornadas de 1Investigaciédn.
Tercerencuentro de investigadores de Psicologia del MERCOSUR Facultad
de Psicologia UBA 2007.
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Il - Puntualizaciones sobre el texto de Montenegro a partir de su contenido y del estudio de los

referentes tedricos utilizados.

La preocupacién por las plantas es tan pretérita como el hombre.

Desde los tiempos de Empédocles hasta Cratevas, fildsofo y botanico, a quien Galeno compard,
mas tarde, con Dioscérides, caben muchos nombres famosos en la Historia, como Aristoteles,
considerado el gran naturalista de la antigliedad y Teofrasto, su discipulo, que trescientos afos
antes de Cristo, escribid su Historia de las plantas. Pedacio Dioscorides Anazabeo, de quien nos
ocuparemos mas adelante, escribié su famosa Materia médica, que se convertira en un clasicoy
fuente obligada de consulta desde su aparicion, ocurrida en el siglo | de nuestra era, hasta la
actualidad y que, ademas, constituye uno de los referentes teéricos mas importantes del Padre

Montenegro.

Dioscdrides fue asimismo la fuente de inspiracién de los botdnicos drabes que enriquecieron
considerablemente con su ciencia el acervo dejado por el predecesor. Durante su dominacion en
Espafia, recogieron la herencia de griegos y romanos, para imprimirle un sello propio y convertir

sus estudios botdnicos en un capitulo brillante de la ciencia.

El descubrimiento del Nuevo Mundo dio en el siglo XV renovado impulso a las investigaciones y
trabajos sobre plantas. Las nuevas tierras proporcionaban a los estudiosos inmenso material para

sus investigaciones.

El Hermano Pedro de Montenegro nace en Santa Maria (Galicia, Espaia) el 19 de mayo de 1663 y
realiza sus estudios de medicina en el Hospital General de Madrid, en el afio 1669. Ya en nuestro
pais, en la ciudad de Cérdoba, Montenegro se cura de una enfermedad gracias a una infusién
extraida del guayacdn. Se especializé en el estudio de la botanica con fines farmacéuticos, ademas
de la cirugia y la medicina general. En contacto con la gente del Paraguay y la Argentina, aprendio
lo suficiente de la medicina indigena como para usarla con suerte en el tratamiento de las
enfermedades mas comunes. Estos conocimientos serian volcados en distintas obras, escritas en
guarani y espanol; la mas importante de ellas es la Materia Médica Misionera. Los catalogos
posteriores dicen que Montenegro permanecio en las misiones hasta el final de sus dias. Se sabe

que murié el 21 de enero de 1728.
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Al Padre Pedro de Montenegro se le hace evidente que

“Tiénese por cosa cierta, asi entre los Autores Griegos, como entre los Latinos, qg.e el inventor de la

medicina fué solo Dios Inmortal (1)

Dios se ha encargado de repartir los dones a todos los hombres mortales es asi que: "A Salomon
did la virtud de la saviduria". Mientras que a otros [la] inclinacion al descubrimiento y
averiguacion de las plantas, y otros de los metales, otros de las piedras; y otros al modo de usarlas
y preparadas, cual @ un Dios Corides; un Mathiolo Senense, un Andres de Laguna, y otros varios,
que dejo en esta facultad eminentes y peregrinos como Plinio, Huerta, Menardes, Pison, Bonti,
Sirena, Leon, y Bauthin, que son los que hasta hoy he podido leér sus obras, que con particular

vocacion los inclind el Todo-Poderoso al descubrimiento de los simples, y arte medicinal.

Esta enumeracidén que Montenegro hace de sus fuentes nos guia a las conceptualizaciones
sostenidas por él. Cuestién que también se deja adivinar en la estructura que adquiere el texto de

Montenegro y en su estilo de produccién, tema que abordaremos mas adelante.

El mas destacado de sus referentes es, sin duda, el famoso Dioscorides (2) quien escribiéo Materia
Médica, texto que actualmente se encuentra en la Biblioteca Apostdlica Vaticana compuesto de
220 paginas en pergamino e ilustrado con imagenes de hierbas, arboles, cuadripedos, aves,
anfibios e insectos. Es el maximo tratado de farmacopea medieval que aborda cual era el uso
corriente de las hierbas medicinales o “medicamentum simplex”. Este término, como explicaba
Galeno, se encuentra en oposicion a “medicamentum compositum”, o preparado resultante de la
union de diversas sustancias. De una cuidadosa y precisa recogida de los “simples” derivaba, por
tanto, el éxito terapéutico de la actividad de médicos y farmacéuticos. De ahi la importancia de
formar un herbario que mostrase en figura y explicase en leyenda las caracteristicas morfoldgicas y
las correspondientes propiedades terapéuticas y orgdnicas de los vegetales a recoger. La grandeza
de la empresa de Dioscdrides consiste en reunir y sistematizar lo que la practica empiricay la

medicina popular sabian acerca de las plantas y su empleo.

El padre Montenegro es bastante fiel a esta tradicion y en su obra se refiere muchas veces tanto a
Galeno como a Dioscdrides. Podemos citar dos pasajes solamente a modo ilustrativo, ya que,

como dijimos son incontables las veces que el autor los referencia.
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"[p.] 188 /Dos diversas especies de Aro d que el Indio Guarani llama Tayd, se hallan por estas
tierras, es d saver: el verdadero Aro de Dios Corides" [...] "Y asi te pido, que si quisieres curarte, 6
curar @ otros, no te salgas de las cantidades sefialadas por el riesgo grave que tiene lo contrario,
por ser esta torrida zona en que estamos muy caliente y humeda, y el calor natural que hade
regular auxilios de las medicinas muy débil y flaco, por salirse por los poros, d fuerza de la grande
apersion de ellos, acordandote del dicho de Galeno: "esto de curar consiste en cierta cualidad,
cierta cantidad, y cierto modo de aplicacion:" que en tres razones como filosofo, y Principe de la

medicina lo encierra todo.

El texto de Montenegro sostiene la teoria humoral de Galeno y su premisa de atacar la
enfermedad con medicamentos de naturaleza opuesta a la misma. Ademas de tomar las
clasificacion de farmacos galénica, a continuacion presentaremos la manera en que Montenegro
aplica la teoria humoral y su curacion por contrarios en el caso especifico de las enfermedades

mentales.

Ill - La locura y su tratamiento.

Al comienzo de su obra, el autor detalla, a partir de un listado bastante exhaustivo, la totalidad de
enfermedades que seran abordadas; entre ellas podemos encontrar desde la cura para el dolor de
muelas, para despertar la virtud genital, el olvido, tumores, tifia, etc. Entre ellos nos interesan

destacar las patologia mentales que se detallan y el tratamiento que se recomienda.

Hipocondria y mania.

Flor de Eupatorio (...) esta medicina se repite por espacio de siete 6 nueve dias, sequn la
nesecidad: aseguro he visto buenos sucesos muy dificiles de curar, como son principios de
hidropesias timpanites, y ascitis, Itericia, hipocondria, piedra, obstrucciones muy ciegas, y graves

baydos, y vertigios, y principio de manias.

La flor del Aguapé cojida fresca y machacada con una parte de flor, y dos y media de azucar, y
puesta al Sol, d modo de azucar rosado, por espacio de quince dias (...), es cordealisima en todos
los efectos del calor y sequedad, como asi mismo en las pasiones hipocondriacas, que provienen de

calor de los miembros principales, como es la Meraquia.—
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Cdlera y melancolia

Rosa mosqueta /Aunque mi intento no es mas que tratar de las plantas propias de esta tierra,
que no estdn hasta hoy delineadas con nombres propios de los autores herbarios, todabia por no
hallar dibujada la rosa Mosqueta en Dios Corides, Mathiolo, ni en Gaspar de Bakin francés, que
afadio algunas sobre Mathiolo, me parecid necesario dibujarla, y declarar sus cualidades, y
excelentes virtudes, y modo de usarla, por tratar muy poco de ella Andres de Laguna en su

comentario sobre Dios Corides.

Es la planta de la Mosqueta tan fecunda en estas tierras de las Misiones, que todo el afio estd

echando flores, si la riegan de continuo {(...)

Sus virtudes. Sus flores cojidas despues de perdido el rocio, cortadas sus ufias amarillas con tixera,
como se cortan los de la rosa castellana y Alejandrina, haciendo de ella infusiones, como se hasen
de las otras rosas, es el mas soberano y eficaz remedio de cuantos he hallado en plantas que
haigan en estas tierras. Para purgar la colera y la melancolia: purificar la sangre del sero aquoso y
putridinoso, y si se le ponen 6 mezclan en la infusion los purgantes de flema la purga juntamente
con admiracion @ vuelta de sus cualidades arriba dichas, por ser de partes agudas y muy sutiles, y

confortantes al higado y corazon, y muy eficdz en purgar todos los humores acres y salados.

[p.] 2 /Virtudes del Arbol de la Yerba.

Crid el Todo Poderoso en estas tierras ultimas de la América este drbol tan hermoso, y agradable d
la vista, como gustoso y provechoso d sus habitadores: es el olor de sus ojas muy semejantes d las

del laurel de europa; {...)

Socorrio Dios con esta medicina @ esta pobre tierra por ser mas conducente d ella que el Chocolate,
y vino d sus naturales habitadores, asi como lo es el Cacaho en el Oriente, porque estas tierras muy
calientes y humedas cansan graves relajaciones de miembros, por la grave aspersion de los poros,
y vemos que de ordinario se suda con exceso, y no es remedio el vino, ni cosas cdlidas para
reprimirlo, y la yerba si, tomada en tiempo de calor con agua fria, como la usan los Indios, y en
tiempo frio 6 templado con agua caliente templada, y los que la usan con agua muy caliente y en
mucha cantidad lo yerran, y no les hard, mucho provecho. Si se toma muy caliente conviene ser

poca la cantidad, como cuatro o cinco sorbos, que asi conforta el estoma [p.] 3 /mago; pero no
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hase rejir, porque la agua muy caliente seca las partes terreas y astringentes, y comprime las vias,
causando obstruciones, y ventosedades molestosisimas; de suerte que ddn anciedades al corazon,
falta de suefio, y desabrimiento @ los miembros principales, causando movimientos de lujuria, y
colera y melancolia: y todo ello proviene de estar tapadas las vias, comprimidas de lo astringente
de la yerba: yo lo he visto y curado en hombres muy dados d ella con exceso, y muy caliente en
todo tiempo. Llaman en esta Provincia mal de ancias, y muchos lo podecen por esta causa, aunque

es muy antiguo por otras causas, como se vé por los autores asi antiguos, como modernos.

En las citas transcriptas que sirven de ejemplos vemos la puesta en acto del tratamiento galénico
basado en el principio de contraria contrariis y que comprende una sangria, con la finalidad de
eliminar el humor excesivo responsable de la discrasia o desequilibrio; una dieta, para evitar que
los alimentos siguieran produciendo el humor responsable de la discrasia; una purga, para facilitar
la eliminacién del exceso del humor causante de la enfermedad y, por ultimo, el uso de drogas
obtenidas la mayoria de diversas plantas, a las que se les atribuian distintas propiedades

digestivas, laxantes, diuréticas, diaforéticas, analgésicas, etc.

En los fragmentos citados de Montenegro se aprecia fundamentalmente el acento puesto en la
purga y en el uso de las plantas para el tratamiento. Asimismo el tratamiento contraria contrariis
pesquisable sobre todo en el caso citado de la rosa mosqueta que sirva para purgar la céleray
melancolia. Si la melancolia es causada por una exacerbacién del humor bilis negra, cuya cualidad
es la frialdad y sequedad, es recomendable, segln esta teoria, que el remedio sea una infusion, es

decir, caliente y himedo.

Uno de los rasgos mas llamativos de esta otra se refiere a la forma tardia en que se implanta en
nuestro pais la tradicion sostenida por Montenegro. A continuacién indagaremos sobre los

motivos de este posible anacronismo.

IV - Explicacion del anacronismo.

La mayoria de los autores historiadores del pensamiento cientifico argentino, caracterizan al
periodo colonial en tanto relacionado con dos factores determinantes: la labor de las ordenes
religiosas en nuestro pais y la implantacién de las ideas que imperaban en Espafia en el siglo XVIII.
El entramado de ambos factores producen un clima intelectual que José Babini (1954) sintetiza del

siguiente modo:
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"Si se concibe la ciencia ya como una actividad creadora, suprema expresion del pensamiento
humano, ya como labor orgdnica y organizada, reflejo del esfuerzo intelectual de la colectividad,
debe concluirse que durante el largo periodo colonial la Argentina no cobija prdcticamente
manifestacion cientifica alguna. Encontramos, sin duda en ese periodo manifestaciones del saber
(...) son esos datos de interes para las ciencias naturales y para la etnografia, que aportan viajeros,
misioneros y cronistas (...) son algunos esfuerzos individuales ponderables, aunque aislados y
esporddicos. (...) Desde el punto de vista del saber cientifico, el periodo colonial fue en la Argentina
un periodo introvertido (...) la colina vivié encerrada en si misma, alejada e incontaminada del

fermento cientifico que entonces agitaba y vivificaba a Europa”.

En "Las direcciones filosdficas de la cultura argentina" Ingenieros arroja alguna luz acerca de por

qué en nuestro pais no se incorporaban las ideas predominantes en Europa:

"Junto con la civilizacion europea llegé a América uno de los sistemas de ideas generales
existentes allende el Atlantico: la sequnda escoldstica. Expulsada de Europa por el Renacimiento,
esta filosofia fue a agonizar en la Espafia teocrdtica unificada bajo la hegemonia de Castilla. (...) La

Espafia ortodoxa cerrd sus puertas al renacimiento cientifico y filoséfico".

José Ingenieros sefiala que:

"Desde el siglo XVI coexisten [en Espafia] esas culturas antitéticas (...) la verdad revelada y el libre

examen; la fe dogmdtica y la filosofia fundada en la experiencia".

Quiza esta misma coexistencia de contrarios que se evidenciaba en Espafia, o el hecho mismo de
gue su propia formacion abrevara de dos vertientes tan dispares, en tanto jesuita y en tanto
médico y como tal cientifico, quiza esto produjera, entonces que se mencione la obra del Padre
Pedro de Montenegro como una de las primeras manifestaciones cabales de la ciencia en América

(Babini,1954)

Asimismo, actualmente se relativizan las afirmaciones que Ingenieros o que Gutiérrez realizan en

forma tan rotunda; por ejemplo Biaggini (1985) sostiene:

(...) hoy hay tendencia a deponer tanto el ataque indiscriminado como la actitud apologética (...)

se desestima por simplista la version que asegura que "la Enciclopedia fue la filosofia de la
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revolucion argentina (...) y la afirmacidn igualmente rotunda, segun la cual autores como
Rousseau no tuvieron "ninguna influencia”, que en rigor solo "las doctrinas aristotélicas, tomisticas

y suaristicas disponian a las gentes del Rio de la Plata para su independencia de la metrépoli”.

El padre Guillermo Furlong, también se ocupa de relativizar o incluso desdecir las afirmaciones de
Ingenieros y realiza varios comentarios sobre Montenegro. Primero lo cita en su capitulo sobre

Botdnicos y Zodlogos diciendo:

"A él [al padre Aperger] se atribuyd siempre el haber descubierto el famoso bdlsamo del
Paraguay, pero como ya lo han manifestado Groussac y Arata, parece que esta gloria corresponde
al Hermano Montenegro y no al jesuita alemdn (...) el Hno Montenegro es el indiscutible autor de
un precioso cddice de Botdnica Médica que se conserva original en la Biblioteca Nacional de
Buenos Aires (...) Sanchez Labrador asevera de este estudioso que su 'estudio fue continuo en la
botdnica farmaceutica'y que sobre este asunto escribid varios libros en lenguas castellanas y

guarani”.

También lo menciona en su capitulo sobre Farmacéuticos y Médicos:

Por encima de todos hemos de colocar al célebre Hermano Pedro Montenegro que tanta huella ha
dejado en nuestra historia colonial. Nacido en galicia en 1663 vino a América en 1693 después de
haber ejercido su profesion en el Htal Gral de Madrid. ... Entre todos sobresale el Hermano Pedro
Montenegro, cuyo estudio fue continuo en la Botdnica pharmacéutica, medicina y cirugia para
bien de las gentes de Paraguay si singularmente de los indios. En el idioma guarani compuso
algunos libros y otros en la espafiola’. (...) Los sefiores Trelles, Groussac y Arata y los doctores
Canton y Schiaffino han estudiado y ponderado los méritos de esta Materia médica del H
Montenegro y no es necesario insistir aqui sobre sus méritos. El doctor Schiaffino escribe acerca de
esta célebre Hermano que 'su preparacion médica en el hospital general de Madrid, su actuacion
de medio siglo en las Misiones, ejerciendo la profesion, sus condiciones de estudioso y observador
y la obra cuyas copias después sirvieron de estudio para enfermeros y misioneros, hicieron de su
figura la mds importante desde el punto de vista médico, no solo en las Misiones Jesuiticas sino en
todas las poblaciones espafiolas de Cordoba y Tucumdn, Buenos Aires y Montevideo, en las que

durante muchos afios, entregado como estaba el ejercicio de la medicina en manos de aficionados

49



o curanderos, las ensefianzas de Montenegro y sus yerbas medicinales, fueron, puede decirse, el

recurso obligado de entendidos y profanos”.

Dice Furlong que con él termina la primera época de la medicina en el Rio de la Plata, época que

comenzara con la llegada de los primeros misioneros.

V - Algunas conclusiones.

Hemos presentado una produccién original de un autor que, siendo jesuita, asume caracteristicas
conceptuales de la medicina hipocratico-galénica y que propone una terapéutica basada en el uso
farmacoldgico de las plantas (herboristerapia). Hemos focalizado en las influencias recibidas de
otros autores y en el marco histdrico en el cual emergid, examinando fundamentalmente las
teorias médicas sustentadas, sobre todo las referentes a las enfermedades mentales. Como

puntualizaciones del recorrido podemos marcar los siguientes ejes:

V.1 Los referentes tomados responden a la concepcién médica hipocratico-galénica. Incluso toma

a Dioscdrides que es un referente citado por Galeno.

V.2 Apoya la teoria humoral y la premisa de atacar la enfermedad con medicamentos de
naturaleza opuesta a la misma, cuestidon que utiliza en su concepciéon de melancolia (causada por
una exacerbacion del humor bilis negra, cuya cualidad es la frialdad y sequedad) y su tratamiento

a partir de una infusién de rosa mosqueta, es decir, caliente y himedo.

V.3 Hemos llamado la atencién en la forma tardia en que se implanta en nuestro pais la tradicién
sostenida por Montenegro. Hemos presentado una discusién entre los historiadores argentinos en
relacion a las caracteristicas del pensamiento argentino en la época colonial en la cual se pone de
manifiesto que ciertas producciones rezagadas tienen su origen en el hermetismo que sumia a
Espafia en esa época. Situacion que cambia abruptamente entre finales de 1700 y comienzo de

1800 donde comienzan a ingresar a nuestro pais producciones de corte moderno.

Notas

(1) De aqui en adelante todas las citas del texto del Padre Pedro de Montenegro pertenecen al

texto original por lo cual se ha respetado su sintaxis y su ortografia.
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(2) Pedanio Dioscérides Anazarbeo nacié en Anazarbo (Cicilia) en fecha desconocida, aunque se
deduce que vivio bajo el mando de Nerdn (entre el 54 y el 68 d.C.) Fue médico de la armada
romana en tiempos de Claudio y Nerén y contemporaneo de Plinio el Viejo. Galeno se refiere a su

otra en varias oportunidades.
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EMPLAZAMIENTO HOSPITALARIO DURANTE EL VIRREINATO DEL RIO DE LA PLATA!

Lic. Claudia Ferro

La creacion y funcionamiento de los hospitales durante la época del Virreinato del Rio de la Plata,
tuvo varias controversias entre la Corona Espafiola, el Cabildo y los pobladores.

Estas tensiones ponen de manifiesto el problema de la salud atravesado por los discursos
religiosos, médico y politico de la época. Recorrer geograficamente los primeros dispensarios
permite mostrar la importancia conferida a este tema y su progreso, segln la asignacién de
terrenos conferidos.

Se mostrard el desarrollo, financiamiento, mudanzas o cierres de los mismos. A través de la
iconografia recogida se recompondra la imagen del lugar en aquella época retratando la
mentalidad de ese presente.

Este trabajo se limitara a la prehistoria hospitalaria en el Rio de la Plata hasta la Independencia,
delineando cémo se originaron algunos nosocomios de la actualidad sin detenernos
especificamente en ellos: Hospital Neuropsiquiadtrico Moyano y Borda, Hospital de Nifios Dr.

Elizalde y Hospital Rivadavia.

INTRODUCCION

Desde el afio 1500 la Corona Espaiola inicio la estructuracion del sistema hospitalario en el Nuevo
Mundo. Santo Domingo, Colombia, México, Quito, El Cuzco y Lima, son las primeras poblaciones
en contar con dispensarios guiados por la caridad cristiana y el sentimiento de misericordia hacia
los indigenas, enfermos y desprotegidos.
Segln las leyes espafiolas:
Ley | (Fuenzalida a 7 de octubre de 1541) [...] que en todos los pueblos de espafioles e
indios [...] se funden hospitales donde sean curados los pobres enfermos, y se exercite
(sic) la caridad cristiana [...] (enfermedades) que no sean contagiosas, junto a las
Iglesias, y para los enfermos de enfermedades contagiosas en lugares levantados, y
para que ningun viento danoso, pasando por los hospitales, vaya a herir en las

poblaciones. (Furlong. 1969: 190)

1 Publicado en (2011). Actas del XII Encuentro Argentino de Historia de la Psiquiatria, la
Psicologia y el Psicoanalisis. Facultad de Psicologia. Universidad de Buenos Aires. Vol.
12. (pp. 92-106).
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Pero en el Rio de la Plata la situacion fue diferente al resto de América. Desde 1580 hasta 1702 no
pudo establecerse el funcionamiento de un Hospital Real. Las versiones de este hecho son
diversas. Se dice que el buen clima y alimento de la zona hacian que los escasos habitantes de la
zona no padecieran enfermedades. Los antiguos pobladores, unos 200, confiaban aun en los
poderes de sus curanderos, prefiriéndolos a los misteriosos cuidados de un espafiol desconocido.
Ademas, como plantea Ingenieros, se agregaba la aversion de enviar a sus enfermos a estos sitios:
[...] el cual consistia en una habitacion o enfermeria, de paja y barro, contigua a una
Ermita o Capilla; para su cuidado cada Cabildo nombraba un vecino-mayordomo, que
vivia en el Hospital y de parte de sus rentas, consumiéndose las demas en algunas
limosnas y en costear la cera y adornos de la Capilla. [...] no habia poblacién suficiente
para que el hospital fuese necesario, ni querian los pobres -indios, negros, mestizos o
mulatos- meterse en el rancho custodiado por un vecino espafiol que jamds habia

sangrado ni puesto sanguijuelas. (Ingenieros. 1919: 1)

LOS INICIOS DE LA ATENCION DE ENFERMOS

Nos adentraremos ahora a la ubicacién de las primeras instalaciones y las variaciones que fueron
soportando.

En laimagen N° 1 se observa a Buenos Aires después de ser fundada en el afo 1536. El fuerte estd
rodeado por algunos ranchos, donde actualmente esta ubicada la Casa Rosada, y se puede
suponer que alguno de ellos seria para la atencidon de enfermos:

- T

il
i
[

La imagen N° 2 nos muestra la divisién de tierras realizadas por Juan de Garay en 1580 en la

segunda fundacién:
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El Hospital San Martin de Tours v Nuestra Seriora de Copacabana

En el siglo XVI el Hospital Real se construyé en las actuales calles Defensa y Balcarce, México y

Chile, desestimando la inicial ubicacién propuesta por Garay por ser lejana (IMAGEN N° 4):
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Pero recién en 1614 se cuenta con el primer hospital dotado ya de una enfermeria y habitaciones
para los religiosos y esclavos. Si bien no habia médicos ni barberos, tampoco botica, no recibia
dinero, las limosnas eran escasas y pocos enfermos para curar.

En laimagen N° 5 se puede apreciar la entrada al Hospital San Martin:

El rancho de barro, que seguia
llamandose Hospital a los
efectos de percibir el noveno y
medio de los diezmos, se
deshizo durante un temporal.
Quedaron en pie un rancho
contiguo, en que habia esclavos
de servicio del Mayordomo, y

la Capilla; pero esta ultima

sufrid igual suerte al poco

tiempo. (Ingenieros. 1919: 4)

Para 1670 aumenta el numero de enfermos, entonces se piensa en activar el Hospital de San

Martin que estaba en ruinas y contaba con 20 camas.
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Puede afirmarse que hasta 1670 la existencia del Hospital San Martin fue
esencialmente nominal; el cuidado de su capilla y su par de ranchos era una modesta
sinecura municipal, que sélo por excepcion se habia relacionado con la asistencia de
algun infeliz que no hallaba amparo en casa alguna [...]. (Ingenieros. 1919: 5)
Durante afos se intenta recomponerlo, varias cédulas van hacia Espafia implorando por fondos
para ello y para la construccidn de otros conventos-hospitales; pero los espafoles advierten el
interés avieso de quedarse con el dinero.
[...] el 30 de mayo de 1680, el Obispo se dirigié a S. M. para expresar que el edificio
estaba arreglado, pero no tenia enfermos ni médicos, por escasez de recursos; los
pocos reunidos se gastaban en reparaciones y en una fiesta consagrada a Nuestra
Sefiora de Copa Cabana (sic) [...] (Ingenieros. 1919: 5)
Los betlemitas se hardn cargo de este Hospital en 1748, cambiando su nombre por Hospital de
Betlemitas o de Santa Catalina Virgen. De esta forma empezé a tener funcionamiento, ya que
asistio a soldados y alienados que anteriormente eran encerrados en la Carcel del Cabildo.
En 1795, 28 afios después de la expulsidn de los jesuitas, se lo traslada a la Residencia de Belén
gue ya contaba con 200 camas.
El Hospital de Santa Catalina o de Belén, vino a menos en 1812, desde que el Superior
de los Betlemitas, Fray José de las Animas, se complicé en la conspiracién de Alzaga

contra los argentinos. (Ingenieros. 1919: 7-8)

El Hospital de Hombres

En 1734 Don Ignacio Zeballos dona a la Compafiia de Jesus una manzana en el Alto de San Pedro.

Al aio siguiente se construye la Residencia de Belén (Perd, México, Chile y Bolivar: Imagen N° 6):
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y la Chacra de Belén (después serd la Convalecencia, donde actualmente esta el Neuropsiquidtrico

de Mujeres Braulio Moyano: imagen N° 7 y 8):

En 1760 Don Melchor Garcia de Tagle, en el terreno de Humberto Primo y Balcarce, funda la Casa
de Ejercicios Espirituales para Mujeres que también es donada a los jesuitas. La Compaiiia Jesuita
es expulsada en 1767 quedando estas tres edificaciones en manos de los betlemitas. En 1770 le
solicitan al Rey trasladar el Hospital de Santa Catalina a la Residencia de Belén (en los Altos). Para
1799, la Residencia se transforma en el Hospital de Convalecencia, los betlemitas amplian la
Chacra para sus convalecientes:
Como el de Santa Catalina no se suprimio, tuvo Buenos Aires a fines del Virreinato tres
Hospitales atendidos por los Betlemitas: el de enfermos agudos (Santa Catalina), el de
incurables y locos (Residencia) y el de convalecientes (Convalecencia). (Ingenieros.
1919: 8)
La Residencia recibié el mayor nimero de enfermos y pasara a ser el Hospital General de Hombres

(Imagen N° 9):

Para 1822 comienzan las ampliaciones de este edificio:
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Tenia, pues, el Hospital, 3 salas generales (un centenar de camas), 1 sala de presos (10
6 20 camas), 1 salita de oficiales del ejército (10 camas) y 1 sala de crénicos (20 a 25
enfermos). (Ingenieros. 1919: 9)
Para 1826 cuenta con una sala de 24 camas, una sala de cirugia, otra de clinica médica con 40
camas, un departamento de dementes, otro para el ejército y una sala oscura al fondo llamada

sala de presos. Es demolido en 1883.

La Hermandad de la Caridad de Nuestro Seiior Jesucristo v el Colegio de Huérfanas

Hacia 1727 la epidemia arrasa con gran parte de la poblacién, los cadaveres de los pobres eran
arrojados al Pozo de las Animas en Av. Rivadavia, Reconquista, Bartolomé Mitre y 25 de Mayo
aproximadamente (ocupando Plaza de Mayo y parte el Banco de la Nacién) ya que ser enterrado
en iglesias solo era accesible a los ricos por ser una opcién onerosa. Con el fin de darles cristiana
sepultura a los indigentes, el presbitero Don Juan Guillermo Gutiérrez Gonzalez y Aragén (o Juan
Alonso Gonzdlez) funda la Hermandad de la Caridad de Nuestro Sefior Jesucristo. El lugar que se
le asigna era la capilla Arcangel San Miguel, ubicada en Bartolomé Mitre entre Suipacha vy
Esmeralda. Si bien la inicial tarea de las hermanas era sepultar a los pobres o ajusticiados, su labor
se extenderd al cuidado de los nifios y enfermos necesitados. En 1755 fundaran el Colegio de
Huérfanas. Las nifias no podian tener contacto con el exterior -inclusive el coro cantaba detras de
una mampara- y elaboraban postres, masas, tejidos finos con hilo de oro, medias, guantes y
lavaban ropa para autoabastecerse. Mas tarde se creard alli el Hospital de Mujeres y la Casa de

Nifos Expositos.

El Hospital de Mujeres

Luego de la creaciéon del Colegio de Huérfanas, en el terreno donado por Don Tagle, se crea la
Casa de Ejercicios para Mujeres (Humberto Primo y Balcarce). Para 1770 con las limosnas
recibidas, la Hermandad adquiere parte del terreno. Alli se edificd el Hospital General de Mujeres,
terminado de construir en 1784. Contaba con 10 camas para las enfermas:
Hasta 1800 las enfermeras eran las mismas huérfanas, que tenia el colegio anexo, pero
desde ese aifo se tomaron mujeres a sueldo. (Furlong. 1969: 196)
En 1887 este se convierte en el Hospital General de Mujeres Rivadavia, y se lo traslada al solar del

actual Hospital Rivadavia, en Avenida Las Heras entre Sanchez de Bustamante y Austria.
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La Casa de Nifios Expdsitos

Al abrirse la navegacién directa con Espafia en 1776, llegan gran cantidad de soldados y
comerciantes que se integran con los pobladores. Asi aumenta el numero de embarazos no
deseados y el abandono de los neonatos: morian de frio, arrollados por carruajes, ahogados en
charcos o comidos por perros y cerdos. Anoticiado de ello, en 1779 el Virrey Vértiz solicita la
apertura de la Casa de Nifios Expdsitos. Al principio se les otorga un predio del terreno de la
Compaiiia de Jesus, que los jesuitas habian comenzado a construir en 1622 en Alsina y Peru. En
1781 se lleva la Imprenta que habian creado los jesuitas en Cérdoba, para solventar los gastos;
también recibe los aportes de un empresario de la Casa de las Comedias. Recién a finales del siglo
XIX, comienza a generar ganancias imprimiendo piezas literarias y periddicos.
El 21 de Febrero de 1784, Vértiz dispone que se haga cargo la Hermandad de la Caridad, y
ese mismo aio la Casa se muda a Moreno y Balcarce junto al Hospital de Mujeres, al fondo del
Convento de San Francisco para que el abandono de los nifos en el torno giratorio fuera lo mas
discreto y anénimo posible:
[...] en un sitio solitario como para mantener en misterio impenetrable todas las
miserias, todas las desverglienzas y todos los desgarramientos del alma producidos
alrededor de un torno de nifios expdsitos. (Furlong. 1969: 184)
El torno era de madera, estaba colocado en el exterior, se depositaba al nifio, se giraba la puerta,

se sonaba la campanilla y era recibido por las hermanas (Imagen N° 10):

Como puede verse en la imagen N° 11 su leyenda dice: “MI PADRE Y Ml MADRE ME ARROJAN DE
SI LA CARIDAD DIVINA ME RECOGE AQUI”. Funcioné durante 112 afios y es retirado en 1891:

59



Para 1786 se alojan 150 nifios atendidos con amas de leche y amas de cria, todo esto bajo la
supervision de la Hermandad. A partir de 1810 el Gobierno Patrio ird acotando la injerencia de las
hermanas dandoles esta responsabilidad a las Damas de Beneficencia a partir de 1823.

En laimagen N° 12 se puede observar el edificio para 1873:

Si hacemos un recorrido veremos que la Residencia de Belén (jesuitas) serd el Hospital de
Convalecencia de los betlemitas que se transforma en el Hospital de Hombres. Posteriormente,
para 1860 se creard en otro terreno el Hospicio de las Mercedes que en la actualidad es el
Hospital Neuropsiquiatrico Borda.

La Chacra de Belén (jesuitas) sera ampliada por los betlemitas para sus convalecientes y es el
actual Hospital Neuropsiquiatrico Moyano.

El Colegio de Huérfanas, el Hospital de Mujeres y la Casa de Nifios Expodsitos iran mudandose. El
Hospital de Mujeres serd el Hospital General de Mujeres Rivadavia, actual Hospital Rivadavia
ubicado en la Av. Las Heras. La Casa de Nifios Expdsitos también ira transformandose para ser la

Casa Cuna y actualmente el Hospital de Nifios Dr. Pedro Elizalde.
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Ubicacién aproximada (realizada por la autora) de las primeras construcciones sobre la division de

tierras trazada por Juan de Garay en 1580

1) Sitio donde originalmente se iba a construir el Hospital Real u Hospital San Martin de Tours y
Nuestra Sefiora de Copacabana (1580). Sarmiento — Reconquista — Corrientes — 25 de Mayo.

2)  Hospital San Martin de Tours para 1614 (jesuita), luego Hospital de los betlemitas o de Santa
Catalina (1748). Balcarce — Chile — Defensa — México.

3) Residencia de Belén (1735). Donacién de Don Zeballos a los jesuitas. Perd — Chile — Bolivar —

México.
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4)

5)
6)

7)

8)

9)

Casa de Ejercicios Espirituales para Mujeres. Donacion de Don Tagle a los jesuitas (1760). Luego
(1770) se traslada el Hospital de Santa Catalina (2) de los betlemitas a la Residencia de Belén (3) y se
transforma (1799) en el Hospital de Convalecencia (betlemita) Humberto Primo — Defensa — Carlos
Calvo — Balcarce.

Hospital de Convalecencia (jesuita). Peru — Chile — Bolivar — México.

Hermandad de la Caridad, Colegio de Huérfanas (1755), Hospital de Mujeres (1770), Casa de Nifios
Expositos. Suipacha — Bartolomé Mitre — Esmeralda — Perodn.

Hospital de Mujeres: Humberto Primo — Defensa — Carlos Calvo — Balcarce. Luego se muday se
transforma en el Hospital General de Mujeres Rivadavia (1887). Actualmente Hospital Rivadavia en
Av. Las Heras entre Sdnchez de Bustamante y Austria.

Casa de Nifos Expdsitos en el terreno de la Compania de Jesus (1779). Actualmente la Manzana de
las Luces. Bolivar — Peru — Alsina — Moreno.

Hospital de Mujeres y al fondo la Casa de Nifios Expdsitos (1784). Balcarce — Moreno — Defensa —

Alsina.

CONCLUSIONES:

El inicio de la gestidon publica de la salud en la Argentina en gran parte fue posible tanto por
donaciones que hicieron los vecinos como por la entrega de los jesuitas, betlemitas y hermanas
de caridad. Se guiaban por la piedad del espiritu religioso de la época dedicdndose mds a los
cuidados del alma pero esto no fue suficiente para dar una asistencia médica digna. Es asi que se
puede decir que no habia planificacién en salud y salud mental.

No contaban con fondos suficientes ni con personal idoneo, todo aquel médico o barbero que se
ofrecia a trabajar llegaba desde Espana y al poco tiempo marchaba hacia otras poblaciones donde
su labor era remunerada. Los enfermos se morian sin cuidados médicos y algunos locos seguian
siendo encerrados y encadenados junto con los presos. Es posteriormente que se piensa en la
separacion segun patologias médicas y mentales.

Las controversias entre la administracion del Cabildo y la desconfianza de la Corona, sumado a los
tediosos obstaculos administrativos, provocaron que el desarrollo de estas instituciones fuera
lento, precario o nulo. Los conflictos politicos de |la época superaban la preocupacion por la salud.
Pero el paulatino aumento de la poblacion y las epidemias serdn los motivos que dinamizaran las

gestiones en salud. Los cambios comenzaran a verse a partir de 1780 con el Protomedicato v,
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luego de la Independencia, cuando en 1822 se lo desarticula y en su lugar se nombra una

Comision de estudios de Hospitales junto con la creacion de la Universidad de Buenos Aires.

IMAGENES:
IMAGEN N° 1: Vista de “Nuestra Sefiora del Buen Ayre” poco después de su fundaciéon en 1536

En:http://es.wikipedia.org/wiki/Archivo:Buenos Aires shortly after its foundation 1536.png

IMAGEN N° 2: Plano de la segunda fundacidn y divisién de manzanas de la “Ciudad de La Santisima

Trinidad y Puerto de Santa Maria del Buen Ayre” en 1580

En: http://www.laciudadviva.org/blogs/?p=5860

IMAGEN N° 3: Vista de la Ciudad y del puerto con edificaciones religiosas.

En: http://www.memoriabuenosaires.com.ar/proyecto.htm

IMAGEN N° 4: Hospital San Martin de Tours.

En: http://www.elarcaimpresa.com.ar/elarca.com.ar/elarca63-64/notas/hospitales.htm

IMAGEN N° 5: Entrada del hospital San Martin o de Santa Catalina (Archivo General de la Nacién).
En:

http://electroneubio.secyt.gov.ar/Salomon_Chichilnisky Historia Psicologia Psiq PARTE 1.htm

IMAGEN N° 6: Residencia de Belén (1734) donacién de Don Ignacio Zeballos. Luego serd “La
Convalecencia” y el Hospital General de Hombres.

En: http://sites.google.com/site/edilbertomartinfernandez/

IMAGEN N° 7 : Sector de Plano Topografico de la Ciudad de Buenos Aires en 1867, en donde se
puede apreciar el terreno completo de la Convalecencia; los Mataderos hacia el angulo de Alcorta
y Carrillo y los corrales que seguian el Paso de Burgos (Alcorta).

En: http://www.botanicosur.com.ar/periodicos/per 05/limites actuales.htm

IMAGEN N° 8: Hospital de la Convalecencia. Patio de Dementes (1854) Hospital Nacional de
Alienadas. Actual Hospital Neuropsiquidtrico Braulio Moyano.

En: http://www.delhospital.com/historia-de-los-psiquiatricos.htm
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IMAGEN N° 9: Hospital General de Hombres (1850). Hospital San Buenaventura (1863). Luego
Hospicio de las Mercedes (1888). Posteriomente Hospicio Nacional Neuropsiquiatrico de Hombres
(1949). Actualmente Hospital Borda (1967).

En:

http://electroneubio.secyt.gov.ar/Salomon_Chichilnisky Historia Psicologia Psiq PARTE 1.htm

IMAGEN N° 10: Dibujo que ilustra el recibimiento de un nifio en brazos de las hermanas. Sin
referencia de autor y lugar.

En: http://garaycochea.wordpress.com/2010/08/12/ninos-expositos/

IMAGEN N° 11: Antiguo torno que se conserva en el Convento de las Carmelitas Descalzas en
Buenos Aires.

En: http://www.psicosocialyemergencias.com/articulos/06/b-conociendo_recursos/articulo.php

IMAGEN N° 12: Casa de Nifios Expdsitos en 1873.

En: Sitio web Hospital General de Nifios Dr. Pedro de Elizalde www.elizalde.gov.ar
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SOBRE LA HERMANDAD DE LA SANTA CARIDAD: UNA POSIBLE ASISTENCIA PSICOLOGICA
FEMENINA DURANTE EL VIRREINATO DEL RIO DE LA PLATA
(Poster)

Juan Ramén Guardia Lezcano vy Lic. Claudia Ferro

RESUMEN

En el presente trabajo se historiara la presencia y participaciéon de la Hermandad de la Santa
Caridad en Buenos Aires durante el Virreinato del Rio de la Plata, para marcar la posible influencia
gue ésta tuvo en el ambiente psicolégico a partir de la atencion de enfermas, nifios vy
desamparados. Se mostrard que podria ser situada como un antecedente de la asistencia
femenina en el campo de la enfermedad mental. También se esbozard cierta rivalidad histérica

entre las 6rdenes jesuitas y franciscanas para una mejor comprension de la situacion pasada.

PALABRAS CLAVES

HERMANDADES — FRANCISCANOS — JESUITAS — SALUD - HOSPITALES

La Hermandad de la Caridad de Nuestro Sefior Jesucristo como la rama betlehemita femenina

Hacia 1727 el presbitero Don Juan Alonso Gonzdlez funda en el Rio de la Plata la Hermandad de la
Caridad de Nuestro Sefior Jesucristo. EI motivo principal de su creacion era dar entierro a los
caddveres depositado en el Pozo de las Animas pero esta tarea no sera la Unica, ya que también
iran haciéndose cargo de los enfermos, de los nifios y desamparados. El lugar original era la capilla
Arcangel San Miguel y ya para 1755 fundaran el Colegio de Huérfanas y luego el Hospital de
Mujeres y la Casa de Niflos Expdsitos (Ferro: 2011).

Esta Hermandad es la version femenina de la orden hospitalaria betlehemita, ambas son
franciscanas por su bdasica tendencia hacia la hospitalidad. Estas hermanas no sélo atendieron
huérfanos y mujeres indefensas sino que también asistieron a enfermos del Hospital de Hombres y
a enfermas mentales internadas en el actual Hospital Estévez. Hacia 1944, la poblacién de este
hospital prontamente superé a la del Hospital Moyano (Jardén: 2010), asi es como podria
pensarse que estas hermanas, en su mayoria, salidas de orfanatos, estuvieron vinculadas con el
ambiente psicolégico y su importancia es mds que relevante.

Sus obras y los terrenos usados siguen en pie en la estructura actual de la ciudad de Buenos Aires

como por ejemplo el espacio de los nifios expdsitos, el Colegio de Huérfanas, el parque Avellaneda
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y algunos de las tierras del Hospital Moyano. Es probable que el solar del hospital Estévez hayan
sido de los jesuitas.

Se encontraron tuneles bajo los terrenos utilizados por la Hermandad de la Santa Caridad (en los
espacios de parque Avellaneda y del Hospital Moyano), estos pasadizos tal vez se construyeron
para sobrevivir a los ataques en Buenos Aires ya que las hermanas participaron activamente

durante las Invasiones Inglesas.

El Colegio de Huérfanas, el Hospital de Mujeres y la Casa de Nifios Expdsitos

El vecino Don Melchor Garcia de Tagle, dona en 1760 un terreno donde se crea la Casa de
Ejercicios Espirituales de Mujeres, alli se fundara el Colegio de Huérfanas. Para 1770 con las
donaciones recibidas, la Hermandad adquiere parte del terreno. Alli se edificé el Hospital General
de Mujeres, terminado de construir en 1784.

En 1776 aumenta el niumero de abandono de bebés debido al gran ingreso de soldados. En 1779
el virrey Vértiz solicita la apertura de la Casa de Nifnos Expdsitos y en Febrero de 1784, dispone
gue se haga cargo la Hermandad de la Caridad. Ese mismo aino la Casa se muda junto al Hospital
de Mujeres. Para 1786 se alojan 150 nifios atendidos con amas de leche y amas de cria, todo esto

bajo la supervisién de la Hermandad. (Ferro: 2011)

El Convento de las Catalinas y de las Capuchinas

Desde la fundacién de la ciudad hasta la época de la Independencia fueron tres las principales
o6rdenes de monjas: las de la Hermandad de la Santa Caridad, la de las Catalinas y la de las
Capuchinas. La relacidn entre estas tres érdenes debe haber sido similar a las érdenes masculinas.
El convento de Santa Catalina instalado en Buenos Aires es de origen tomista. Las catalinas fueron
dominicas de clausura, de estratificacion segun la clase social, teniendo como modelo imitar la
vida de Santa Catalina de Siena. Esta orden siguié funcionando independientemente de la
Hermandad de la Santa Caridad. Sobrevivieron a los estragos producidos por las guerras internas
pero su accionar fue desactivado por Bernardino Rivadavia ya que en 1822, se intervino el
convento a raiz del caso de Sor Vicenta Alvarez conocido como el asunto de la monja loca
(Ingenieros: 1919).

El convento de las monjas Capuchinas es una residencia para mujeres solteras, con el fin que no
se prostituyan o caigan en la mala vida. Las capuchinas fueron monjas franciscanas de clausura, sin

estratificacidn elitista. Tienen como modelo a imitar la vida de Santa Clara de Asis, o sea que son
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clarisas al igual que las monjas de la Hermandad de la Santa Caridad. Las monjas franciscanas de la
Hermandad de la Caridad no eran de clausura, o sea que tenian contacto con la vida publica
cotidiana.

Es de resaltar que el Dr. Quesada, en la Revista de Buenos Aires, ha historiado un listado completo
de las monjas Catalinas, el convento de las Capuchinas, la Hermandad de la Santa Caridad lo
mismo hizo con el Colegio de Huérfanas, la Casa de Nifios Expdsitos, y los Hospitales de Hombres

y Mujeres.

La rivalidad franciscana - jesuita como el trasfondo de la creaciéon y desmantelamiento hospitales

en la historia Argentina

Lugones en “El Imperio Jesuitico” enfatiza la rivalidad entre Franciscanos y Jesuitas, ya que,
tedricamente, apuntan a dos versiones distintas de Cristo: los franciscanos hacen énfasis en el
afecto y los jesuitas ponen el acento en la razén. La Bula Papal que extingue y expulsa a los jesuitas
de sus terrenos fue hecha por un Papa franciscano. Los terrenos en Argentina fueron dados a los
franciscanos por dos ordenes del rey (Furlong: 1969): alli construyeron hospitales, orfanatos y se
encargaron de la educacién argentina.

Los jesuitas no tenian hospitales en sus reducciones de Paracuaria, como bien enfatizé Furlong.
Eran médicos de clientela privada y en sus casas costosas de ejercicios espirituales se encerraban
para flagelarse.

Desde la creacidén del Hospital de Hombres (1767), los franciscanos, en su versién betlehemita,
llenaron de pobres enfermos a las costosas y versallescas casas de ejercicios espirituales.

Los franciscanos diferenciaron los colegios de huérfanos segln sexo, colegio de pupilas por un lado
y por el otro el hogar de ninos expdsitos donde utilizaron la antigua imprenta jesuita. Los
franciscanos crean “hogares”. La orden jesuita carece de una rama femenina, no asi en la orden
franciscana donde las pupilas no eran solo las pobres de |la época ya que también se encontraban
nifas de la sociedad argentina.

La contraofensiva jesuita ante la perdida de sus terrenos, puede pensarse en su afan doctrinario
de desmantelar los hospitales betlehemitas y los orfanatos franciscanos ya que éstos fueron
construidos en sus antiguos terrenos. Como plantea Gentile en su libro, en la provincia de Santa Fe

los conventos también fueron transformados en universidades.

Algunas conclusiones
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La rama femenina hospitalaria sobrevive histéricamente a la betlehemita masculina, que fue
completamente desmantelada en 1824 por orden del Vaticano y llevada a cabo por la reforma de
Bernardino Rivadavia. La importancia de la Hermandad de la Santa Caridad, y su relacién con el
tratamiento de la enfermedad mental, es debida principalmente a su participacién en la atencion
de mujeres en el Hospital Estévez, importancia que conviene enfatizar, ya que hacia 1944 la
poblacién de este hospital igualaba la poblacién del Hospital Moyano. Es de rescatar el valor de la
mujer catdlica, a lo largo de su historia en la Argentina, en el cuidado de enfermos y enfermos

mentales en los inicios del tratamiento hospitalario y manicomial, sin distingos de clases sociales.

Bibliografia

FERRO, C. (2011). Emplazamiento hospitalario en el virreinato del Rio de la Plata. Manuscrito
presentado para su publicacién.

FURLONG, G. (1969). Historia Social y Cultural del Rio de la Plata 1536-1810. El trasplante Social.
Tipografica Editora Argentina. Buenos Aires. 1969.

GENTILE, A. (2000). Ensayos Histdricos sobre Psicoandlisis y Psicologia. Editorial Fundacién Ross.
2000. Rosario

INGENIEROS J. (1919). La Locura en la Argentina. Primera edicién, Buenos Aires, Cooperativa
editorial limitada, 1920. Version electrénica. Consultada en:

http://www.inabima.org/Bibliotecalnabima2/I/Ingenieros,%20Jos%E9/Ingenieros,%20Jos%E9%20-

%20La%20locura%20en%20l1a%20Argentina%20(1919).pdf

JARDON, M. (2010). El Hospital Nacional de alienadas y su historia clinica (1930-1946). En el XI
Encuentro Argentino de Historia de la Psiquiatria, la Psicologia y el Psicoanalisis, Rosario,
Argentina. Publicacién electrénica Vol. 1, pp. 267- 275 ISSN 1851-4812.

LUGONES, L. (1907). El imperio jesuitico. Ediciones Hyspamérica. Buenos Aires. 1985.

QUESADA, V. (1863). La Revista de Buenos Aires. Vol. 3

En: http://books.google.es/books?id=T_QvAAAAYAAJ&printsec=frontcover&dq=

%22revistatde+buenos+aires

%22&hl=es&ei=3L00TpXOFMGRgQfRiZmICw&sa=X&oi=book result&ct=result&resnum=3&ved=0C

DQQ6AEwWAg#Hv=0nepage&q&f=true

68


http://books.google.es/books?id=T_QvAAAAYAAJ&printsec=frontcover&dq=%22revista+de+buenos+aires%22&hl=es&ei=3L0oTpX0FMGRgQfRiZmICw&sa=X&oi=book_result&ct=result&resnum=3&ved=0CDQQ6AEwAg#v=onepage&q&f=true
http://books.google.es/books?id=T_QvAAAAYAAJ&printsec=frontcover&dq=%22revista+de+buenos+aires%22&hl=es&ei=3L0oTpX0FMGRgQfRiZmICw&sa=X&oi=book_result&ct=result&resnum=3&ved=0CDQQ6AEwAg#v=onepage&q&f=true
http://books.google.es/books?id=T_QvAAAAYAAJ&printsec=frontcover&dq=%22revista+de+buenos+aires%22&hl=es&ei=3L0oTpX0FMGRgQfRiZmICw&sa=X&oi=book_result&ct=result&resnum=3&ved=0CDQQ6AEwAg#v=onepage&q&f=true
http://www.inabima.org/BibliotecaInabima2/I/Ingenieros,%20Jos%E9/Ingenieros,%20Jos%E9%20-%20La%20locura%20en%20la%20Argentina%20(1919).pdf
http://www.inabima.org/BibliotecaInabima2/I/Ingenieros,%20Jos%E9/Ingenieros,%20Jos%E9%20-%20La%20locura%20en%20la%20Argentina%20(1919).pdf

HISTORIA DE LAS INSTITUCIONES PSIQUIATRICAS EN ARGENTINA.*

Dra. Prof. Lucia Rossi.

Resumen

Se considera los antecedentes el decurso de mutaciones discursivas (nosografias, denominaciones
de enfermedad) précticas que conforman las instituciones publicas de salud y les confieren
especificidad psiquiatrica en Buenos Aires,.Argentina. Su origen desde la Colonia a la actualidad,;
abre a una perspectiva atenta los cambios que acontecen alrededor de conceptos como
enfermedad y salud mental enmarcados en diversos escenarios y contextos sociales y politicos
acontecidos en Argentina.

Palabras clave:

Historia- hospitales- instituciones psiquiatricas-salud mental- Buenos Aires -Argentina

Abstract:

A history research shows the way discursive and practices changes (gnosographies, names of
madness, mental illness)contribute to model public health institutions in order to achieve and
promote its gradual specialized design in Buenos Aires, Argentina. Although this perspective
searches deeply in its origins, also enlights the meaning of institutional changes by including them
in different political social frames such have accounted in Argentine history.

Clue-words

History- hospitals. Psychiatric Institutions- Mental health- Buenos Aires- Argentina

Introduccion:

Un recorrido por la historia de los hospitales permite rastrear el lugar conferido a la enfermedad
mental y su atencién hasta su institucionalizacién especializada como el Hospital Borda. Diversos
contextos sociales politicos y econdmicos enmarcan el desplazamiento de énfasis desde la higiene
publica (1900) a la higiene social (1920) y finalmente a la higiene mental y los cambios en la
definicion, actitud y practicas frente a la enfermedad mental que abren a nuevas actitudes:

prevencion, y practicas la “psicoterapia” en consultorios externos de hospitales (década del 20’).

1 I° Encontro de pesquisadores em historia da Saude mental, 4 a 5 de agosto 2011, Campus
universitario David Ferreira Lima, Universidad Federal de Santa Catarina-Trinidade, Florianopolis,
Brasil. Mesa Redonda "Historia de las Instituciones psiquiatricas"
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La transformacién de las instituciones es referida a cambiantes e inestables contextos
sociopoliticos. De los grandes Hospicios a los hospitales publicos abiertos en consultorios. De la
enfermedad, cambios en sus clasificaciones y denominaciones permiten apreciar el recorrido a la
actualidad y los cambios institucionales operados. De los estadios terminales a los iniciales a la
prevencion atencion primaria, con énfasis en la reinsercidn y reahibilitacién actual: salud mental,

definicién aparecida en 1945

Las primeras instituciones referidas a problemas mentales

Las leyes de Indias indicaban la obligacidn de crear hospitales en la Ley |l de 1573, debian ser
creados en la proximidad de una iglesia bajo advocacion del Patrono de la Ciudad y del cabildo.
Asi en Buenos Aires, cerca del Monasterio de la Merced cuyo patrono es San Martin de Tours
surge en 1614 el Hospital de San Martin a cargo de un barbero sangrador. En 1726 se contrata a 6
Betlehemitas- orden religiosa iddnea en preparar remedios y curar que llegan en 1748, y bautizan
el hospital como “Santa Catalina”. Los locos desalojados en la carcel del cabildo fueron
piadosamente recogidos en “el Loquero”. Se sustentan con “chacras”, grandes extensiones de
terreno donadas.

Otro Hospital es fundado por los jesuitas de San Ignacio en San Pedro Telmo: la Residencia de
Belén. (Los jesuitas: diagndsticos psicopatolégicos de la medicina griega: mania, melancolia,
historia y tratamiento: el pharmakon de Dioscdrides enriquecido con los hallazgos de las

Misiones. Ej el Hospital de San Roque en Cérdoba.

Cuando se crea el Virreinato 1776, por la expulsién de los jesuitas, los bethlemitas quedan a cargo
de ambos hospitales y sus respectivas “chacras” Santa Catalinay Hospital de la Residencia-.
Abren una nueva sala, “Cuadro de Dementes” a la que se derivan los locos de Sta Catalina. Ambas
chacras conformardn la Casa de la Convalescencia con sala de crénicos y de recuperacion .La
Residencia - destinada a uso militar cuenta con cirujanos pagos por el rey. Aparece Una nueva

medicina: El protomedicato en 1805.

Con la Independencia, a partir de1815, se reduce la influencia de los Bethlemitas. La

administracion y direccién pasa al Estado en 1821: se confiscan fincas y bienes, se clausura el Sta
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Catalina y el Hospital de Residencia pasa a llamarse Hospital General de Hombres. Llegan los
aportes de Pinel, como parte de la ciencia de mayo, como muestra la Tesis “La mania” de Diego
Alcorta. A partir de 1828, la nueva administradora sera la Sociedad Filantrépica a la que se le
ceden los terrenos de la Convalescencia .

Rosas por un tiempo vuelve a los jesuitas con sus taxonomias laxas de criterios tomistas. Rosas
reduce y suprime el aporte estatal a la Sociedad administradora. Hay 120 pacientes en el “Cuadro

de dementes” del Hospital con centinela y atencién médica bajo cuidado de Martin Garcia.

Con la organizacion nacional, (1860) el Hospital General de Hombres queda bajo la direccién de
Buenaventura Bosch. Amplia el Cuadro de dementes” y en 1852 crea el Hospital General de
Mujeres y luego el Hospicio para mujeres (1854).
El gobernador Alsina cede parte de los terrenos de la Convalescencia para una Casa de Dementes
Varones.(Ferro,2011). Inaugurado en 1863 como Hospicio de la Buena Ventura cuenta con 122
pacientes. Su artifice, B. Bosch, se inspira en las experiencias inglesas de Tucker, francesas de Pinel
y Esquirol, Chiarughi, sostiene que la higiene, alimentacién y buen trato, son las claves para la
recuperacion. El Hospicio de las Mercedes es dirigido por Uriarte(1876) y luego por Lucio
Meléndez quien crea Talleres de jardineria, zapateria carpinteria, herreria, releva las primeras
estadisticas, publica una Revista y abre el Pabellén de Alienados Delincuentes.

I
El Estado Argentino inicia como politica poblacional la campafia al desierto y la gran inmigracion
europea en el periodo conservador de 1880 a1916.
Como politica de Estado, la higiene publica -mejoramiento de las condiciones urbanas incluye la
creacidon de un ambicioso dispositivo institucional clinico- criminoldgico, (hospicios y cérceles para
contencién) confiere a los médicos la tutela de la enfermedad mental, sus criterios diagndsticos
de la clinica francesa en una mentalidad positivista. En respuesta a la desesperante condicidn

sanitaria de la gran inmigracion europea tiene una indudable intencionalidad de control social.

En 1884 se crea la catedra de Patologia Mental en la Facultad de Medicina con Meléndez como

primer Profesor y sede en el Hospicio de las Mercedes. Se construyen nuevos edificios que se

inauguran en 1887, con 300 pacientes. .
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Cuando Cabred llega a la Direccidn del Hospicio, renueva criterios médicos: libertad, bienestar
fisico y moral y trabajo vy lleva la institucidon a su maxima expresién: tienen agua corriente desde
1893, jardines disefiados por Thays, Museo de Anatomia patoldgica. Inaugura una Escuela de
Enfermeria especializada en Psiquiatria (191 egresados) crea Laboratorios, un edificio de
Clinoterapia, el Pabellon de Delincuentes, llega a tener 884 pacientes, 5 médicos y 5 practicantes

(Volmer,2010)

Sin embargo, lo mas impactante es la expansidn de un nuevo diseio: Las Colonias En 1899 se crea
en Lujan la Colonia de Alienados Open Door con un sistema de puertas abiertas escocés y un
disefio médico asistencial y educativo- pedagdgico de grupos de trabajo agrario pago que preveia
un sistema de adopciones de pacientes por parte de familias afincadas en el predio, implementado
por Gorriti .(Gorriti,1932)

En 1904 los Hospicios se nacionalizan y se expanden: surge en Cérdoba el Asilo-Colonia de Oliva
(1908); el Asilo Colonia de Regional Mixto de Retardados Torres (1918); el Asilo Colonia de Nifios
abandonados de Olivera, ambos en Pcia de Bs As.

(Guerrino, 1962; Navarlaz, 2011)

Cuando Borda asume como Director, innova con una nueva clasificacion clinica de enfermedades
mentales- congénitas y adquiridas- que se adopta en toda Latinoamérica. Las instituciones
diagnostican y se especializan en contencidn, reclusidon de enfermedades terminales o crénicas,

pero abren innovadora a la rehabilitacidn por la socializacion y ensefianza de un oficio.

1
El periodo de democracia ampliada 1916-1930 significa la participacion politica masiva de la
primera y segunda generacion de inmigrantes y su integracién politica social y econdmica en las
clases medias urbanas en sector terciario. Epoca de grandes cambios marcados por el humanismo
espiritualista caracteristico de la primera posguerra europea. A nivel institucional se produce la
reforma universitaria y se garantiza la gratuidad del Hospital publico (1919).
Los higienistas crean la Liga de Profilaxis Social al descubrir la asombrosa relacién entre venéreas y
poblacion asilar. (se detecta que el 95% de los asilados son inmigrantes) La prevencidon o higiene
social, la profilaxis social y sexual a través de la educacién o de agiles campafias publicitarias

muestran la preocupacién por el futuro poblacional. Criterios de higiene y prevencion generan una
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nueva figura institucional mas agil: los dispensarios. La nueva actitud preventiva propone
adelantarse al problema en la deteccidon temprana. Esta actitud preventiva cambia la concepcién
de enfermedad mental, atenta ahora a los estadios tempranos iniciales de la enfermedad, a
enfermedades leves y sobre todo en la atencidn a la infancia.
Florecen Institutos de Psicologia todos los ambitos institucionales en el ambito laboral forense
(tribunales de menores). La clasica Historia clinica del Hospicio incluye Testimonio personal del
paciente — que confiere la palabra al sujeto en sus propios términos.
El impacto institucional inmediato se desplaza en el realce de los hospitales con la apertura de
consultorios externos: psicoterapia. (Piraino, 2008). El descentramiento hospitalario hace posible
que la palabray consejos del médico llegue a través de Enfermeras sociales y visitadoras a asistir
al enfermo in situ, en el lugar del problema con politicas preventivas de higiene, vacunacion,
alimentacidén. La formacidn sistematica de auxiliares genera visitadoras de Higiene social
enfermeras sociales y asistentes sociales.
La correlacion entre enfermedad mental y ambiente social se afianza: en 1928 con Ciampi
proponen una nosologia inédita, clasifican las enfermedades mentales segln la autonomia
funcional del yo. Dotadas de cierta reversiblidad- al admitir como un factor etiolégico posible el
ambiente social, las enfermedades mentales modifican su condicidn y en ese margen devienen en
cierta medida prevenibles. En 1929, Bosch funda la Liga Argentina de Higiene Mental, que
propende la apertura de consultorios especializados asegurando la atencion psiquidtrica abierta.
v
En 1930, el golpe de estado nacionalista y una gran crisis econdmica, inaugura una década de
restriccidon en la participacion politica. Grandes migraciones internas se desplazan
desapercibidamente del ambito rural a los centros urbanos. Al no contar con politicas sociales,
gran parte del problema social es derivado y absorbido por la institucion médica. Surge asi la

medicina social.

Gonzalo Bosch, ahora Director del Hospicio de las Mercedes- docente adscripto y libre de Ia
Cétedra de Psiquiatria que funcionaba en e el Hospicio, logra institucionalizar las novedades del
20’ que logran atravesar y sobrevivir en este periodo. Lo mismo ocurre en el Hospital
Neuropsiquiatrico de Rosario dirigido por G. Ciampi — quien asediado, debe cerrar el Laboratorio
de Psicologia Experimental, pero resiste y salva la catedra de Neuropsiquiatria Infantil, creada en

1920.
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G. Bosch en el Hospicio de las Mercedes, ya con 1000 internos aproximadamente, reabre la
Escuela de Enfermeria (con 190 egresados), crea la Escuela de Visitadoras Sociales de Salud
Mental desde 1935 a 1946, inaugura la Liga de Servicio Social en 1938 y el primer Servicio de
Asistencia Social en el Hospicio.(Volmer, 2010) . En 1940 inaugura un nuevo edificio. Confiere
sede al Curso Superior de Psiquiatras. (1942). Kraft, médico formado en Europa y Pichon Riviere
como Jefe de Admisidn, introducen la técnica de grupos operativos y el psicoandlisis.

Bosch se destaca por introducir por primera vez un doble diagndstico: primero el de admision

segun la nueva nosografia funcional, luego el diagndstico definitivo, clasico.

Sin embargo en las Historias clinicas reflejan el signo del momento hay items de control social y
politico y un regreso al naturalismo en las categorias biotipoldgicas. La psiquiatria social de G.
Bermann cuestiona la psicopatologizacién y criminalizacion de la pobreza (Bermann,1941). En el
transcurso de la década del 40, se diferenciaran definitivamente, psiquiatria, psicoanalisis y

psiquiatria social.

G.Bosch realiza una obra institucionalizante de importancia: promueve definiciones como la
unidad de lo psiquico desde el concepto de personalidad. Asegura la formacion de Carolina Tobar
Garcia y de Telma Reca en el exterior: la primera institucionalizara la ensenanza diferencial en Ia
Ciudad de Buenos Aires, la segunda creara el primer Dispensario de Higiene Mental Infantil en el

Hospital de Clinicas (1934).

En 1945 con la posguerra europea surge la creacion de la OMS y el concepto por primera vez
positivizado de Salud Mental. En Argentina, en el periodo de democracia de participacién masiva,
adquiere rango ministerial. Desde el Ministerio de Salud Carrillo propone un sistema de salud
integral a nivel nacional que asegure un sistema de derivacidn institucional funcional. Propone
cambios nosograficos en las que clasifica las diversas afecciones mentales para asegurar una
derivacién inmediata a distintos centros segln diagndsticos para recibir tratamientos
diferenciados adecuados. Retoma la tendencia de la década del 20" creando el hospital de

Peirofrenias y Neurosis- de atencidn a la infancia y enfermedades leves.
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La Historia clinica de esta época muestra una drdstica transformacion con decidida inclusién de
categorias sociales y laborales; nosografia e institucién a derivar.

La psicoterapia se expande en los dispensarios de Higiene infantil (Etchegoyen,1962)

Vi
Ultimo periodo
El caso Tucuman: El Hospital de Alienadas de 1938 (asilo cerrado) y el Hospital Nacional Obarrio
(ex colonia de laborterapia), en la década del 50°, comienzan a transformar sus practicas y
prestaciones: el paulatino abandono de las internaciones prolongadas con tratamientos de shock,
para convertirse por el uso de la psicofarmacologia, la psicoterapia y los dispositivos comunitarios,
en centros de Salud Mental (60°). El Obarrio con comunidades terapéuticas y de prevencion
comunitaria en salud mental, equipos moéviles de prevencién primariay dispensarios barriales de
prevencién en los 70’ por Zimmerman, e influencia de P. Riviere y M.Goldemberg.
La salud mental se expande a los hospitales generales. En 1991, son los psicélogos los que
reorganizan el organigrama de la institucion enfatizando la prevencidn primaria en psiquiatria, y la

rehabilitacion por resocializacion y laborterapia. (Llapur, 2009).

En Buenos Aires, con la democratizacion de 1983 se logra la Ley del ejercicio profesional del
Psicdlogo, que habilita al ejercicio de la psicoterapia a los psicologos

Se los incluyen en residencias hospitalarias y Centros de Salud mental.

Hoy, segln la Red de servicios de Salud Mental- casi la totalidad de los Hospitales publicos tienen

servicios de salud mental (Guia, 2010)

Conclusiones:

1. En los antecedentes se puede constatar el transito entre pequefios rincones y sus
denominaciones “Loquero”; Cuadro de dementes” a la constitucién de instituciones prestatarias
especificas. Su expansién y diversificacion en colonias abiertas en el periodo de Conservador en
respuesta al masividad de la gran inmigracion europea.

2. En el periodo de democracia ampliada del 20’,el énfasis se desplaza a la higiene social con su
caracter preventivo. Los hospitales abren espacios asistenciales y la apertura de consultorios para

atencién de enfermedades leves y en momentos iniciales en los que se empieza a ejercer la
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psicoterapia. Florecen los dispensarios y consultorios y la formacién de auxiliares en asistencia
social que permite llevar la asistencia y prevencién in situ. Sobre el final de la década se formaliza
la Liga Argentina de Higiene Mental.

3. Los logros de la década del 20, en materia de higiene mental se expanden institucionalmente en
la década del 30"caracterizada por la alta restriccion en la participacidn politica, y su impacto en el
avance masivo de categorias biotipoldgicas en los documentos de relevamiento de datos en todas
las areas.

4. La década del 50 se formaliza el sistema de salud en Argentina, con énfasis en la organizacion
institucional y la aparicion definitiva de la promocion de lasalud mental con criterios preventivos.
5. Hasta la fecha se observa un congelamiento en periodos de gobiernos militares y una expansién
institucional versa en los de participacién democratica

6. Las instituciones asilares van variando en su nombre, su disefio, su prestacion: el Hospicio de las
Mercedes, luego Hospital Neuropsiquidtrico Borda se llama actualmente Hospital
Interdisciplinario Psicoasistencial José T. Borda.

Los Centros de Salud Mental y Hospitales publicos de la Ciudad de Buenos Aires, cuenta con
servicios de prevencién , orientacidn grupal, Programas de atencién comunitaria, Talleres
protegidos de rehabilitacién. Hay Redes de servicios adiccionales, de Violencia familiar y maltrato,
Psicogerontologia, Trastornos de alimentacion; de Pareja y familia, Red de Hospitales de dia,
Musicoterapia, Terapia Ocupacional y de Investigacion epidemioldgica en salud mental.

Se ha diversificado y complejizado la atencién (Guia, 2010)
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CASOS DE LOCURA EN LOS TIEMPOS DEL VIRREYNATO

Juan Ramén Guardia Lezcano y Rosa Falcone

Introduccion

El propdsito del trabajo fue encontrar puntualmente casos de locura en la época del
virreynato -con nombres y apellidos determinados- y, en lo posible, también el lugar donde
vivieron éstas personas. A partir de los datos obtenidos se ha hecho un minimo de teoria, con la
cual podemos referirnos a como era el abordaje de la locura en la época del virreynato, en el
territorio de la actual Argentina. Las ciudades mas importantes a considerar son Tucumadn,

Cérdoba y Buenos Aires.

Tucuman en el siglo XVII

Uno de los primeros casos en la época del virreynato fue el de Francisco Maldonado da
Silva. Su padre se llamé Diego Nufiez da Silva y llegd a las ciudades argentinas escapando del
tribunal de la inquisicion de Espaiia. Se instald en Tucuman hacia finales del siglo XVI. Finalmente
lo encarcelé la Inquisicion de Lima, perseguidora de judios conversos al cristianismo y que muchas
veces se quedd con su dinero. También se encarceld a uno de sus hijos, Diego Maldonado da Silva,
hermano de Francisco. Fueron salvados de la hoguera por negar todo tipo de relacion con el
judaismo, pero no escaparia Francisco. Su juicio duré seis afios y en ellos el acusado se dejé crecer
el cabello y la barba, cambid su nombre por uno de estilo mesianico -Heli Nazareno- y mantuvo un
ayuno que se prolongd durante 80 dias a modo de protesta. Este ayuno lo dejé sordo e inmdvil en
su cama. Los registros de la Inquisicion de Lima dejaron la siguiente descripcién hacia el afio 1639:
“Dejodse crecer barba y cabello, como los nazarenos, y se mudo el nombre de Francisco Maldonado
de Silva en el de Heli Nazareo, y cuando firmaba usaba dél diciendo, Heli Nazareo, indigno siervo
del Dios de Israel, alias Silva. Ayund en las carceles largos y penosos ayunos, y uno por espacio de
ochenta dias continuos, comiendo unas mazamorras que hacia de maiz en poquisima cantidad, y
estuvo a la muerte y muchos meses en la cama, de que se le hicieron llagas en las asentaderas. (...)
Permitié Dios que estuviese ya sordo al principio de las prisiones desta complicidad y que no

entendiese cosa della, porque a saber que habia presos tantos judios hubiera hecho diabluras por
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fortalecerlos, segun el celo que tuvo por su ley. Fue relajado a la justicia y brazo seglar, con
confiscacion de bienes, y quemado vivo”. (1) Esta descripcién hecha por la Inquisicion fue
estudiada por el investigador del CONICET, Fernando Pages Larraya, quien mediante esta detallada
descripcién ha considerado que Francisco Maldonado Da Silva tuvo una especie de delirio
mesianico, al hacerse pasar por un profeta judio. Murié en la hoguera en 1639, pero sin renegar
de su origen judio. Es el Unico proceso de la Inquisicidn, iniciado en la Argentina, donde se puede
sospechar que una persona con trastornos mentales fue quemada en la hoguera.

Dejando los tribunales de la Inquisicién de Lima, el Cabildo de Tucumdn también se
involucrd en varias muertes, donde se sospecha el trastorno mental de las victimas. En Tucuman, a
fines del siglo XVII, se produjo toda una serie de juicios civiles donde se acusé de muerte por
encantamiento a distintas personas; los acusados no eran espafoles sino generalmente negros o
indigenas. En su mayoria eran mujeres. La locura y la brujeria fueron relacionadas de distintas
formas segun el momento histdrico. Se acusé de encantamientos a las indigenas Ana Vira (juicio
de 1689), Negra Inés (juicio de 1703) y a la India Ana (juicio de 1721). Los tormentos aplicados
para la obtencién de confesiones, propios del Derecho de Indias, provocaron la muerte de Ana
Vira y de la Negra Inés. Cabe aclarar que en estos juicios se hablaba de fendmenos propios de
encantamiento y también aparecian otros como la visidén de seres fantasticos, demonios, genios o
duendes. Estas visiones eran algo completamente condenado por el Derecho de Indias, en el cual
la religidn cristiana tenia importante peso.

Los juicios civiles de Tucumdn dejaron como saldo muchas mas muertes que la misma

Inquisicion.

Cordoba en el siglo XVl

Ya en el siglo XVIII, la locura empezd a dejar sus primeros registros dentro del dmbito de la
medicina. Esto se fue asi especialmente en la ciudad de Cdrdoba, donde se produjo una
renovacion tedrica desde la universidad de la orden jesuita y otra a nivel asistencial, en hospitales
publicos a cargo de la Orden Bethlemita. En la universidad encontramos los primeros escritos que
hablan de mania, melancolia y trastornos nerviosos. En un principio hay que nombrar la obra de
Pedro Montenegro, cirujano y médico que escribié, hacia 1710, un cédice conocido actualmente

como Materia médica misionera. El mismo es un inventario de alrededor de 250 plantas locales y
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se puede encontrar referencias a plantas con propiedades para curar la mania (Flor de Eupatorio),
la melancolia (Correguela y Nardo) y la hipocondria (Tamarindo). Un segundo nombre importante
es el de Thomas Falkner o Tomas Falconer (2), que era un matematico y fisico, discipulo directo de
Newton. Su obra Descripcion de la Patagonia, escrita en 1774 en Inglaterra, relaciona la locura con
la brujeria, la epilepsia y la confusion sexual de los brujos. Un tercer nombre importante es el del
tedlogo austriaco Martin Dobrizhoffer. (2) En su obra Historia de Abipones, escrita en Austria hacia
1784, describe rituales de contencion para una particular especie de locura de los indigenas
Abipones del Chaco. Relata el caso de una familia, donde luego de morir la madre muere su hija de
melancolia y el hermano fallece luego con un fuerte delirio. Esta obra es citada por Freud en
Tétem y tabd.

Estos brillantes aportes se ven interrumpidos al ser expulsada la orden de sus misiones, en
1767, por mandato real de Espafia.

En el nivel asistencial -de los hospitales-, es destacable también en Cérdoba la obra de la
Orden Betlehemita, que trabajaba en el hospital-convento de San Roque (en esa época era comun
que los hospitales fueran conventos). En los registros de esta orden hay dos casos hacia 1762. Uno
de ellos es una mujer pariente del doctor Urtubey, que padecia de pasidn histérica; otra paciente
es una novicia que sufria un sintoma histérico.

Si bien no se habia dejado por completo el uso de tormentos, la locura empezaba a tener

ya tratamientos a base de hierbas y asistencia hospitalaria.

Buenos Aires hacia fines del siglo XVIII

Hacia finales del siglo XVIII, la locura en Buenos Aires tenia dos vertientes para su abordaje.
Una provenia de los bethlemitas y la otra del Protomedicato de Buenos Aires. Los primeros
trabajaban en los conventos-hospitales de Buenos Aires desde el afio 1750. Se trataba del hospital
Santa Catalina, el de la Residencia o de Belén y el hospital de las Lomas de la Convalescencia. En el
hospital de la Residencia se encuentra registrado, desde 1818, el nombre de José Caymon,
calificado de “dementado”. También estuvo internada en ese hospital convento, hacia 1803, una
mujer llamada Maria, sin apellido. En el hospital de Santa Catalina se encuentra anotado el caso
de Vicenta Alvarez, en el afio 1822. Finalmente, cabe sefialar que el establecimiento de las Lomas

de la Convalescencia era llamado “hospital de locos, incurables y contagiosos”. Si bien no se han
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encontrado nombres precisos de pacientes internados por demencia, un dato importante sobre
este hospital -para locos- es que funciond en el mismo lugar donde hoy se encuentran los
hospitales Borda y Moyano.

La locura en Buenos Aires fue abordada, como menciondaramos, también por el
Protomedicato de Buenos Aires, un tribunal encargado de otorgar el permiso o licencia para
ejercer la medicina. Se han encontrado dos pericias, en las que se diagnostica bajo una nosologia
“psiquidtrica” (3) de la época. Una corresponde a la realizada sobre Maria Rafaela de la Moneda.
En 1782, se la diagnostic6 como un cuadro de mania alternada con melancolia. Se le encontré
como causa principal a su afeccidon la ausencia de su marido. En esta pericia se puede leer lo
siguiente: “Certificamos que a poco de haber hecho ausencia de esta ciudad, en el afio 1779, don
Fermin de Noir, oficial real de la Villa de Potosi, fuimos llamados juntos por dofia Maria Rafaela de
la Moneda, su esposa, a lo que hallamos con los pulsos tardos y pequeiios, respiracién algo
anhelosa, el semblante alterado, quejandose de una pervigilia continua, inapetencia y eritemas,
opresion en los precordios y un terror panico erratico(...) degenerando en una melancolia
confirmada, y de ésta, en mania, unas veces demens, y con mas frecuenica, furens. Hechos cargos
en la continua asistencia de la enferma (...) todo su delirio y perturbaciéon eran acordarse de su
marido, ya como presente, ya como ausente, ya muerto, y que lo mataban a su vista; juzgamos y
asentamos undnimes, prescindiendo de las causas predisponentes, que la excitante de su
enfermedad dimand de la ausencia de su marido y sin que para su curacidn fuese de algun alivio
su venida el afio pasado de 1781”. (4)

Otra de las pericias encontradas le fue realizada a Seneximo Bnor. En 1790 se lo diagnosticé
con una afeccion hipocondriaca. Se le recomendé para su cura una nueva dieta en comidas, para
cambiar sus trastornos gastricos, y un cambio de residencia a un lugar alejado de la ciudad. En esta
pericia se lee: “Sobre la naturaleza de la enfermedad de D. Dph. Seneximo Bnor, Gral. de la R.ta de
Tabacos de Chile (...) hallamos un conjunto de simpthomas que forman, y caracterizan un verd.o
af.to hipocondriaco (...) Los A. A. g.e han escrito de la materia varian en sus dictamenes, g.do se
trata de las causas inmediatas de esta enfermedad. Sydenham decia consistir en Ataxia o
confusion de los espiritus animales: El erudito Higmor asegura, que provienen de desarreglo en las
funcion. digestivas. Mandeville las atribuie a una chilificacion mal elaborada. Boherhave al humor
atrabiliario fixo en el Pancreas, Vaso, Esthomago y partes adjacentes. M.r Pommé al espasmo,
eretismo y crispatura del sistema nervioso. El D.or Cheine, Hoofman, Willis y otros son de otro

sentir (...) Sentamos, g.e su temperam.to es de los propicios; es de la clase de los biliosos, de una
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fibra fina, sensible, e irritable, reacciones prontas, de una imaginacion viva, a los que se agrega,
gue sus primeros padecim.tos fueron exitados por dos concausas muy poderosas g.e unidas a las
predisponentes, a su particular constitucion no pudieron dexar de causar esos efectos.” (5) Las dos
pericias citadas fueron realizadas por el protomédico Miguel Gorman, maxima figura de la
medicina en esos afios.

Es importante remarcar que el Protomedicato y la orden bethlemita mantenian su funcién
en los mismos conventos hospitales. El Protomedicato ejercia, en esos lugares, las practicas para
los futuros cirujanos y médicos de Buenos Aires. Pero las dos agrupaciones apuntaban a distintos
intereses. En 1822, los primeros médicos argentinos rescataron de los grilletes y tormentos del
hospital de Santa Catalina, a la monja Vicenta Alvarez. Los jovenes médicos le realizaron una
pericia: “Que la precipitada religiosa padece una mania periodica con delirios en cuyos intervalos,
que son irregulares y mas o menos largos, vuelve a gozar del uso de su razon, quedando
solamente en estado exaltado de su sensibilidad, que se deja notar por una suceptibilidad extrema
de las impresiones de todo genero y una locuacidad que no es propia de las personas del claustro
(...) En una epoca en que se han hecho tantas y tan bellas aplicaciones de la metafisica a la
medicina, y en que las enfermedades del espiritu se han estudiado filosoficamente, casi del mismo
modo que las del cuerpo, es por demas decir que la razon y la experiencia conspiran a sefialar el
unico tratamiento capaz de curar a la enferma de que se trata, o al menos de evitar que los
ataques, disminuyendo progresivamente sus intervalos, hagan presentarse la mania bajo la forma

de continua; tal es el tratamiento moral. Si este debe siempre establecerse aun cuando la mania es

producida por causas fisicas, debe adoptarse con preferencia cuando ella es el efecto puramente
de morales. Satisfacer sus deseos debe ser la primera indicacion, y la exclaustracion que, como
hemos dicho anteriormente, es el objeto de ellos, es el primero y unico medio de llenarla.
Ademas, en sus atagues de mania ha sufrido en el convento tratamientos duros y violentos: a los
medios de dulzura, benevolencia y amistad que demanda estos casos una medicina esclarecida, se
ha substituido la esperanza, las represiones prolongadas, la carcel, el cepo, etc.” (6) En la
exclaustracién de la monja, se puede ver cémo la medicina y la orden bethlemita apuntaban a
propositos distintos y también se puede ver uno de los primeros indices de la influencia de la obra
de Pinel en Argentina (tratamiento moral). Se trata de un paso previo a la tesis de Diego Alcorta,
donde se puede leer claramente como la obra de Pinel estaba ya instalada en la psiquiatria

argentina.
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Conclusiones

Con la mencidn de estos casos de locura de tiempo del virreynato, se puede pensar que en
un primer momento la locura estuvo relacionada al dmbito de la Inquisicién y el Derecho Indiano,
en Tucumadn en el siglo XVII. En la ciudad de Cdérdoba, en el siglo XVIII, la renovacién con un
lenguaje propio de la medicina permitié el ingreso de un tratamiento a base de hierbas y una
asistencia hospitalaria. Se puede hablar ya de una cura y se va dejando paulatinamente el uso de
tormentos. En Buenos Aires, entrado ya el siglo XIX, el abordaje de la locura va asimilando el
lenguaje propio de la psiquiatria, primero basado en una nosologia psiquidtrica de Sydenham vy
Willis y luego adoptando la obra de Pinel. Con la entrada de estos autores se abandonaron todo
tipo de tormentos. Estos aportes se veran detenidos por veinte afios, durante el gobierno de Juan
Manuel de Rosas en Buenos Aires.

Otra consideracién importante sobre la locura, es la organizacion politica de las ciudades
del virreynato. Tanto es asi que los primeros casos relacionados con la locura se encontraron en la
ciudad de Tucuman, mas cercana a Lima. Hay que recordar que hasta 1778 las ciudades argentinas
dependian del Virreynato del Perq, lo cual dejaba a Tucumdan en una cercania de privilegio. La
presencia en Cérdoba de una universidad, permitié el ingreso de hombres de importante
formacion en ciencia, tales como Pedro de Montenegro, Tomds Falconer y Martin Dobrizhoffer. Los
mismos posibilitaron una renovacion en el abordaje de la locura y la investigacion sobre plantas
locales, entre las cuales se encontraron algunas utiles para tratamientos de la locura. La expulsidn
de los jesuitas dejo un terreno que fue ocupado por la orden betlemita. Si bien la presencia de
tormentos era comun en esta orden, en sus hospitales se forma un primer dispositivo para el
abordaje con las precariedades del momento. El uso de conceptos como “pasién histérica” esta
hablando, ya entonces, de que la locura va adquiriendo un lenguaje propio de la medicina. La
expulsidon de los jesuitas dejé detenido el desarrollo de estas conceptualizaciones en Cérdoba,
tomando su puesto la ciudad de Buenos Aires. La creacidn del Virreynato del Rio de la Plata, hacia
1778, impulsé un mayor crecimiento de su ciudad capital; también un mayor desarrollo de la
asistencia publica en hospitales y la creacion del Protomedicato de Buenos Aires. Estos factores
llevaron a la introduccidn de autores propios de la psiquiatria y en particular de la obra de Pinel.
Los sucesos de la organizacion de la Argentina y del gobierno de Rosas, causaron la detencion de

estos aportes durante casi veinte anos.
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Notas

(1) Medina, J. (1956): Historia del Tribunal de la Inquisicion de Lima (1569-1820). Fondo Histérico y
Bibliografico J. Medina. 1956. Santiago de Chile. Tomo |. Pags. 131-132.

(2) Hemos incluido ciertos aspectos biograficos de los autores Thomas Falkner y Martin
Dobrizhoffer, que apareceran mencionados en diversos trabajos de esta publicacion, en el Anexo
A: “Notas biograficas”.

(3) En los trabajos de la presente compilacidn, se usa el término “psiquiatria” para hacer referencia

a ciertas nociones -y clasificaciones- utilizadas por el ambito médico para el abordaje de la locuray
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los estados conexos. En ese sentido los conceptos como “mania”, “melancolia” y “epilepsia”, entre
otros, fueron elaborados desde los inicios mismos de la medicina en occidente (Vb. Hipdcrates).
Sobre los origenes de las practicas psiquidtricas pueden consultarse las obras de Edwin Ackernet o
Paul Bercherie, en las cuales se establece que esa disciplina habria nacido en el periodo iluminista,
ya dentro de la Modernidad.

Del mismo modo, se hace uso del término “psicologia” en un sentido general, para establecer
referencias a los estudios filosoéficos sobre diversos estados mentales. Ellos tienen una historia de
siglos, que precede a la constitucion de la psicologia como disciplina independiente.

(4) Guerrino, A. (1982): La Psiquiatria Argentina. Editorial Cuatro. Buenos Aires. Pags. 23-25.

(5) Beltran, J. (1937): Historia del Protomedicato de Buenos Aires. El Ateneo. Buenos Aires. Pags.
255-261.

(6) Corbiere, E. (1944-46): La exclaustracién de la monja sor Vicenta Alvarez. En Archivos

argentinos de historia de la medicina (1944-46). Buenos Aires. Pags. 109-113.
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LA LOCURA DE LA EPOCA DEL VIRREYNATO, ABORDADA DESDE EL CONOCIMIENTO
UNIVERSITARIO-HOSPITALARIO DE LAS ORDENES RELIGIOSAS Y DESDE LA MITOLOGIA POPULAR
INDIGENA

Juan Ramén Guardia Lezcano y Rosa Falcone

Introduccion

El presente trabajo tiene por objetivo sefialar como la locura, en la época del virreynato, fue
abordada desde las creencias de las 6rdenes religiosas y desde aquellas de los pueblos con su
mitologia popular. Cabe sefialar que la relacidn entre ambas fue de mutua extrafieza y también

conflictiva.

El lugar del estudio de la locura, en la época del virreynato, fue caracterizado por José
Ingenieros, Emilio Catalan y Fernando Pages Larraya. En el campo que ellos han estudiado se

desarrollard el presente trabajo.

Las posibles formas de la locura en los primeros habitantes de Argentina

Uno de los autores pioneros en relacionar la hechiceria con la locura, en tribus argentinas, fue
José Ingenieros. En 1920 publicd un articulo en la revista La Semana Médica, llamado “Locura y

III

brujeria en la Sociedad Colonial”. Alli hace una primera mencién de cémo fue la relacién entre
brujeria y hechiceria en la Republica Argentina y cudles fueron sus particularidades. Este mismo
estilo de desarrollo y teorizacién fue continuado por Emilio Catalan. En 1926 publicé “La brujeria

I”

penada con la hoguera en el Tucuman Colonial”. En ese escrito relaciond la brujeria con las

creencias de los pueblos locales y la continuacion actual de algunas de ellas.

La obra del psiquiatra investigador Fernando Pages Larraya, es la que mds ha abarcado el
tema de la brujeria y la locura en épocas del Virreynato en la Republica Argentina, dedicando una
importante parte de su obra en ese tema. Es el investigador que mas labor ha desarrollado en este
campo, donde se cruzan la psiquiatria y la antropologia.

Los trabajos mencionados tematizan coémo las tribus y pueblos locales han abordado la

locura desde sus creencias y mitologias.
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Se puede reconstruir el tipo de creencias y costumbres que tenian los primeros habitantes
de la Argentina, mediante los restos de sus civilizaciones hallados través de la arqueologia y la
antropologia. Los mas antiguos vestigios humanos se encuentran dispersos a lo largo de la
Cordillera de los Andes. También se encuentran en Cérdoba y la Mesopotamia. En estos lugares,
los rastros mas antiguos pueden ubicarse entre los afios 1000 y 750 antes de Cristo; entre ellos se
sitdan las pinturas rupestres y distintas formas de alfareria. Una importante pintura rupestre se
encuentra en el Cerro Colorado de Cdordoba. En esos dibujos aparecen figuras de animales,
antropomorfas y también mezclas de ambas. En las figuras hechas en piedra, que se encuentran
en la zona de Talampaya, provincia de la Rioja, se observan dibujos de hombres-animales
participando, aparentemente, en distintos tipos de rituales. En su inmensa mayoria, los dibujos
tratan sobre tematicas rituales y en ellos se pueden distinguir, a veces no sin dificultades, animales
y hombres realizando actividades conjuntas. Con ello podemos ver cuan importante eran los
rituales y los animales en la vida de los primeros habitantes de esta regidn. Es posible que esos
primeros moradores hayan sentido una gran admiraciéon hacia ciertos tipos de animales. En
artesanias de una mayor elaboracidn, se ve que los animales mds representados han sido el tigre
americano, la lechuza, y la serpiente, seres particularmente misteriosos o peligrosos. Junto a esos
dibujos, se encuentran también los de hombres-animales en posicidn de ritual.

Al parecer, las primeras creencias deben haber tenido a estos animales como dioses. Los
mas representados eran los que estaban mas cerca, mds “a mano”, animales a quienes
indudablemente admiraban. Asi, en las artes del pueblo Condor-Huasi (350-400 D.C.) se pueden
encontrar dibujos de sus animales preferidos: la lechuza y el cdndor. Para los mismo afnos, el
pueblo Ciénaga (en La Rioja y Catamarca) compuso figuras cuyo tema central son los jaguares y los
pajaros. Un tanto posterior en la historia, el pueblo Aguada o Draconiano (La Rioja, alrededor de
los afios 650 D.C.) también tiene dibujos de tigres americanos, pajaros y ofidios.

Por regla general, el animal admirado dependia del lugar donde habitaba el pueblo en cuestién.
Pero, generalmente, las civilizaciones del norte del pais sentian una especial admiracion por el
tigre americano o jaguar. En los dibujos, podria verse a los hombres en posicién de ritual en un
cierto estado de excitacion. La misma se leeria, en otros graficos, como una de signo sexual, ya
que algunos no presentaban vestimenta alguna. En la mayoria de los motivos se hace énfasis en
los ojos, que son muy grandes y, en general, de un nimero mayor de dos. En las actitudes de
ritual, se observa que los hombres toman posiciones de animales y estan disfrazados de tigres o

de pajaros. Es quizas en este particular sistema de creencias de estas civilizaciones, organizadas
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alrededor de la admiracién al tigre, donde debe buscarse el modo de manifestacién de la

locura.

Estas primeras formas de licantropia, transformacién del hombre en animal, han sido
tratadas por el mencionado articulo de Ingenieros. Alli habla de cierta forma de transformacion
del hombre en tigre, que era denominada en lengua aymara como uturunco-runa o runa-uturunco
(uturunco: tigre; runa: hombre). En lengua guarani, esta licantropia es llamada la del hombre-tigre,
bajo el titulo de jaguarete-aba (Aba: hombre; jaguarete; tigre). Es importante mencionar que se
han encontrado, entre los utensilios, dispositivos para la ingestién de sustancias alucindgenas y es
muy probable que en los rituales se hayan usado dichas sustancias con efecto excitador. Tal vez
con ello pueda explicarse que se vea a los hombres, en los dibujos, transformados en tigres,
exhibiendo gestos amenazantes y erecciones. En estos rituales donde los hombres tomaban
sustancias alucinégenas, es donde podrian aparecer las primeras formas de la “locura” en
Argentina, registrada asi por los conquistadores. Estas manifestaciones gravitarian alrededor de Ia
licantropia, en tanto habrian conllevado la transformacién en el animal mas admirado: el tigre.

Los pueblos en territorio argentino fueron independientes hasta la llegada del imperio
incaico, tiempo antes de la irrupcion espafiola. La llegada de los primeros puede ubicarse entre los

siglos XV y XVI.

El encuentro de las creencias de los pueblos locales con las creencias cristianas espafiolas

El encuentro de las ordenes religiosas con la mitologia indigena en el siglo XVII y XVIII, el
asombro entre ambas, es constatable en las actas del derecho indiano. En los documentos de los
juicios que nos llegaron hasta hoy, se pueden encontrar testimonios de personas que se
transforman en pajaro (La Rioja, abril de 177l) y mujeres que ven seres fantasticos y demonios
(Santiago del estero, noviembre de 1761).

Puede llamar particularmente la atencién el siguiente parrafo, dentro del citado juicio en
Santiago del Estero. Alli se registra un interrogatorio a una indigena, mientras se le aplicaba el
tormento del ladrillo caliente sobre los pies desnudos: “Y se le fue preguntando como hallandose
los pies sobre el ladrillo caldeado no siente el fuego, y tiene frio el pie sobre el ladrillo, responde
que aunque siente pero que las criaturas la estdn refrescando con agua el ladrillo por abajo. Y

preguntando que porque causa estando en el tormento dijo que le quitasen el plato que estaba
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con agua bendita sobre el cepo que queria pasearse, respondié que habiendo venido el demonio
dijo ella que quitasen el agua para que dentrase con ella y que se pasease. Y estando en este
estado se quedod dormida.” (1)

La idea del demonio en el Tucuman colonial, no era la del cristiano ni la del griego. El
demonio era mas bien del tipo incaico, especie de duende cuyo principal atributo es la picardia de
tipo sexual. Esta presencia de seres fantdsticos, demonios, genios o duendes se encuentra en el
testimonio dejado por los jesuitas, que trabajaron en reducciones de indigenas. El tedlogo
austriaco Martin Dobrizhoffer, dice en su libro Historia de Abipones: “Los abipones los llaman (a
sus brujos) con el nombre de diablo: keebet, o artifices del diablo; porque creen que habian
recibido del espiritu del maligno, al que consideraban su abuelo, el poder realizar actos
sobrehumanos. No hay barbaro que no crea en sus hechiceros que el poder de estos puede
acarrearles la muerte y que pueden adoptar formas de tigre (2). Como consideran que la vida es el
don mas preciado entre todas las cosas, si uno de ellos muere dicen que fue raptado por el
demonio. Los brasileros y guaranies llaman al demonio Afa o Aflanga; sienten hacia este un
increible temor, por sus mil modos de danar. Los antiguos lo llamaban Cupai, y lo detestaban de tal
forma que cuando pronunciaban su nombre solian escupir como muestra de desprecio por
considerarlo artifice de toda calamidad” (3). En el pasaje citado se puede encontrar también la
licantropia de hombre en tigre, en este caso la transformacién se da en la figura del hechicero, de
gran importancia para esta tribu.

Dejando las creencias indigenas, desde la ensefianza académica los jesuitas abordaban la
locura con el lenguaje propio de su universidad de Cérdoba, usando los términos clasicos de
mania, melancolia y trastornos nerviosos, propios de la teoria humoral de la personalidad, de
Hipdcrates. Estos conceptos se encuentran mencionados por primera vez en la obra de Pedro de
Montenegro (Materia Médica Misionera, 1710). También aparecen en la obra de un discipulo de
Newton que vino a la ciudad de Cérdoba, llamado Tomas Falkner. (principalmente en su libro
Descripcion de la Patagonia, de 1774) y en la obra mencionada de Martin Dobrizhoffer, que dictd
clases en la universidad de Cérdoba. Los conocimientos de estos tres importantes jesuitas estaban
en correlaciéon con la psiquiatria de la época y eran bastante adelantados. Si bien condenaban las
creencias en los demonios de los pobladores locales, esta critica iba un tanto teilida de

escepticismo, ya que se pensaba que la brujeria era propia de charlatanes.
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Esta lucha contra el curanderismo se vio también en Buenos Aires desde el Protomedicato,
tribunal habilitador para el ejercicio de la medicina que consideraba el curanderismo de los brujos
como un estorbo a los verdaderos médicos. El Protomedicato impulsé un abordaje de la locura
desde la psiquiatria, en el siglo XIX, en Buenos Aires, pero desde una nosologia de autores ingleses
como Sydenham y Willis. Su principal director fue Miguel Gorman, quien habria adquirido esos
conocimientos en Inglaterra. Podria decirse que Gorman disefid una psiquiatria en el Virreynato
del Rio de la Plata, con autores pre-pinelianos.

En Buenos Aires y Cordoba, la locura fue abordada también por la Orden Bethlemita. Especie
de desprendimiento de la Orden Jesuita de Guatemala, tenia un importante desemperio para la
época en la administracién de hospitales. En Cérdoba y Buenos Aires, los bethemitas dieron
inicialmente lugar a los locos dentro de estas instituciones. Si bien se puede pensar que aun no
se habia abandonado el uso de tormentos en los casos mas graves, los afectados menos
peligrosos ejercian trabajos simples, como los de cocina o la limpieza del mismo edificio. Uno
de los primeros asilos que se abrid a los locos fue el Hospital de las Lomas de la Convalescencia,
a principios del siglo XIX. Recordemos que en ese solar funcionan actualmente los Hospitales
Borda y Moyano, principales neuropsiquidtricos de Buenos Aires. En la ciudad de Cérdoba los
bethlemitas atendian casos mas leves, como las mujeres afectadas por pasiones histéricas o

sintomas histéricos, dentro del hospital-convento San Roque.

Mitos actuales de Argentina

Ingenieros habla, en su articulo citado sobre locura y brujeria, del mito del Curupi; alli
puede leerse que “merece mencionarse la (creencia en) el fabuloso Curupi, ser falico que suele
producir la locura en las mujeres que lo miran. El Curupi es un personaje de cara overa y, para
algunos, petizo. Anda por el monte, casi siempre a la hora de la siesta; segin otros, camina en
cuatro pies y se caracteriza por el exagerado desarrollo de su érgano viril, que le permite enlazar
con él a las personas que quiere llevar consigo”. (4)

Otro ser mitolégico mencionado en la historia de la psiquiatria es el “duende de la Puna”.
Cataldn lo nombra -en su mencionado articulo de 1926- y escribe que (...) “tales duendes hacen
sus apariciones cubiertas sus grandes cabezas por sombreros de amplias alas que baten

ruidosamente al ser sacudidas por el viento, llevando en su boca un carbdn encendido, siendo el

90



momento de sus excursiones en las primeras horas de la tarde, en verano, cuando duerme la
siesta. Segun relaciones populares los duendes estarian dotados de un grande y peligroso
erotismo.” (5)

Un muy importante estudio del fendmeno del duende de la siesta, mito extendido desde
Jujuy hasta San Juan, ha sido realizado por los investigadores del CONICET Maria Cristina
Bianchetti y Fernando Pages Larraya. En esta investigacidon llamada E/ Duende de la Puna,
Epidemiologia de las alucinaciones colectivas, publicada en 1992, se intenta delimitar el mito del
Mikilo riojano, variedad del duende de la Puna que aparece en horas de la siesta.

En un libro del antropdlogo Adolfo Colombres, llamado Seres sobrenaturales de la cultura
popular Argentina, se puede ver que de los doscientos cincuenta seres mencionados, la inmensa
mayoria tiene una gran connotacion sexual. Entre los mds destacados podemos nombrar al
Ukamar Zupai (mito aymara del noroeste del pais), un diablo de las pefias que aparece cerca de los
lagos y secuestra mujeres para violarlas en las montafias Otro es el Huallapen (de tradicidn
araucana), el cual habita en las cercanias de los lagos y estd compuesto por varios animales; anda
en cuatro patas, no puede mover las traseras y camina arrastrandose para acoplarse con cualquier
animal. También citaremos a Yosi, conjunto de espiritus del bosque muy “sexuales” (de tradicion
ona) y al Trauco, que intenta llevar a las mujeres para violarlas en la montafia.

Generalmente, dentro de las creencias locales, cuando alguien manifestaba algun tipo de
comportamiento propio de la locura, se intentaba explicarlo a través del efecto producido por la
visita de estos seres fantasticos o su sola vista.

Es muy llamativo que este tipo de creencia popular en demonios no aparezca en la ciudad
de Buenos Aires. En esta localidad los seres fantasticos no aparecen a la siesta, sino a la noche y
generalmente en casas deshabitadas y aisladas. Igualmente son seres que se muestran
amenazantes. Un ejemplo de ello es el mito del parque Rivadavia. En las noches suele aparecer
una mujer decapitada llevando en una mano su cabeza y en la otra una plancha enrojecida. Otro
mito estrafalario es el del Chancho de Lata, ser que aparecia por las noches en la calle Agliero de

Palermo, provocando sonidos estridentes y mucho ruido a metal.

Algunas conclusiones
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La locura en la historia de Argentina en un primer momento, antes de la llegada de los
espafioles, quizas estuvo signada por los fendmenos de la licantropia; estos se habrian dado en los
ritos y esta transformacidon del hombre en animal aparecia con una gran excitacion sexual y
mediada por el uso de alucindgenos. Generalmente, la licantropia se referia a la transformacion
del hombre en tigre. Dichos elementos podrian situarse en los pueblos argentinos independientes,
durante el primer milenio después de Cristo, antes de la llegada de los incas.

En un segundo momento, la locura podria relacionarse a la presencia de seres fantasticos
gue aparecen sin ningun ritual de por medio. Podria establecerse que estos seres fantdsticos
aparecerian durante la dominacion incaica y serian anteriores a la espafiola. Se podria afirmar que
no son de influencia espafiola, dado que los conquistadores europeos combatian tales ideas; ello
puede rastrearse, también, porque la creencia en demonios es condenada por el derecho indiano
y por los jesuitas. Por otra parte, sus nombres originales provienen de lenguas indigenas, no
europeas. De este modo, la creencia en los demonios habria sido de origen incaico, porque en los
pueblos argentinos mas antiguos no existia esa creencia. Esto puede verse en el hecho de que el
duende de la siesta, de actual vigencia, es un fendmeno que se extiende en los lugares de
dominacién incaica, desde San Juan hacia el norte. Los guaranies y los araucanos tienen una
version parecida, quizas influida por los incas. Al momento de la llegada de los espafioles convivian
en los pueblos de Argentina dos creencias: en los hombres-animales (tigres) y en seres fantasticos
o demonios.

Un tercer momento seria el de la llegada de los espafoles. Ahora la locura, ademas de estar en la
creencia de los hombres-animales y demonios, es abordada desde la nosologia médica traida por
los jesuitas en el siglo XVIII. La nosologia médica se complejiza con las innovaciones del
Protomedicato de Buenos Aires, para tratar a la locura en el siglo XIX. La concepcidn popular de la
locura en la actualidad, fuera de un discurso medico o filoséfico, y herederos de una pura tradicién
criolla, estd dada por la visita de los seres que aparecen a la siesta. En algunos pueblos se sigue
manteniendo una tradicion, en la cual la locura es explicada mediante |la presencia de un ser
fantastico. En Buenos Aires, ellos no aparecen a la siesta sino de noche, pero al ser un fendmeno
tan particular necesita tener en cuenta otras consideraciones, por ejemplo la influencia de mitos

europeos.
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En resumidas cuentas, la locura ha sido explicada en la historia argentina desde los mitos
populares y desde una tradiciéon europea, que tuvo su origen en las érdenes religiosas. Ambas

mantuvieron una relacion de extrafeza, que aun sigue estando presente.
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DEMONIOS, HUMORES, VAPORES, PASIONES: ESTUDIOS DE PSICOLOGIA Y PSIQUIATRIA EN EL
PROTOPAI(S ARGENTINO (1536-1827)

Juan Ramoén Guardia Lezcano

Introduccion

El presente trabajo tiene el propdsito de establecer un relevamiento, de caracter
preliminar, relativo a cierta bibliografia histérica sobre psicologia y psiquiatria, durante los afios del
protopais argentino (1536-1827).

Junto a la cita bibliografica, se agregan datos histdricos que acompafian y enmarcan a la
respectiva publicacién.

El despliegue histérico obliga también a hablar sobre términos centrales en psicologia y
psiquiatria. Los mas usados en estas disciplinas podria decirse que fueron cuatro: demonios,
humores, vapores y pasiones. Por otra parte, en determinados momentos del pais los discursos de
psicologia y psiquiatria se encontraron concentrados en una misma persona.

Asimismo, la organizacién politica del pais ha influido en la enseflanza de ambas disciplinas
y también en que la psicologia y la psiquiatria se juntaran o separaran durante estos tres siglos de
formacion de la nacién argentina.

Se hard también una breve mencidn al tema de la locura en la historia de nuestro pais,

tema con el cual la psiquiatria y la psicologia se encuentran estrechamente conectados.

Siglo XVI: Posible ingreso de ideas psiquiatricas con los primeros médicos de paso. Clases de
psicologia escolastica aristotélica en Cérdoba. Formas de locura en la Inquisicion de Lima

(iluminados) y en el Derecho indiano (seres fantasticos o demonios).

Es muy probable que los términos clasicos de psiquiatria, de tradicion hipocratica, hayan
ingresado con los primeros médicos de paso por las ciudades del protopais argentino, de los
asentamientos que conformarian la futura nacion. Es muy probable que los términos psiquiatricos
basicos (mania, melancolia, epilepsia, hipocondria) fueran conocidos por los médicos espaioles y

portugueses, que llegaron desde 1536 en adelante.

95



En Espafia existia un desarrollo en la materia, con la experiencia de los primeros asilos para
dementes, y uno de los médicos mas conocidos fue Juan Vives. Vives era médico de origen hebreo
sefardi, de amplios conocimientos filosdéficos. A tal punto que publicé un libro titulado Tratado del
alma, similar en cierto modo al tratado aristotélico De Anima, primer tratado de psicologia que se
conoce. En el autor se concentraron, de algin modo, la psiquiatria y la psicologia escolastica de la
época.

Los primeros médicos que estuvieron de paso por Argentina, al ser espanoles o
portugueses, habrian tenido una formacién parecida. Lamentablemente, esto no se puede
comprobar al no haberse encontrado obra escrita por parte de ellos. Entre los primeros médicos
podemos destacar a Manuel Alvarez, de paso en 1606 en Buenos Aires; Bernardo de Gijén se
encontraba en Cérdoba por los mismos afios y luego fue miembro del Protomedicato de Cérdoba
y Diego Nufiez da Silva recorrid todas las ciudades de la futura Argentina, hacia fines del siglo XVI.

En la vida de Diego Nuiiez da Silva se concentrd todo el clima de su época; de origen
hebreo sefardi, al igual que Juan Vives, escapd de la Inquisicién de Espaiia y en su huida pasé por
Brasil y luego llegd al protopais argentino. Viajé por Buenos Aires, La Rioja, Tucuman, hasta que
finalmente fue atrapado por la Inquisicién de Lima en Cérdoba. La Inquisicidon lo detuvo por su
condicion hebrea y por difundir la ley de Moisés. Fue encerrado junto a su hijo mayor hacia
principios del siglo XVII. Ambos evitaron la muerte en la hoguera negando su condicién hebrea,
aunque fueron sometidos a muy variados tormentos; lograron escapar, pero en sus Cuerpos
quedaron los rastros del proceso. El hijo menor Francisco Maldonado da Silva, médico igual que su
padre, fue sometido a un proceso similar tres décadas después. Dicho pasaje duré 6 anos y en él
Francisco sufrié los mismos tormentos que su padre y su hermano. A diferencia de ellos, él no
negd su condicion judia, por ello fue condenado a la hoguera y murié en el auto de fe celebrado
hacia 1639. Antes de morir decidid defender su origen hasta las ultimas consecuencias. En sefial
de protesta hacia la Inquisicion, se dejé crecer el cabello y la barba, ayuné durante 80 dias,
escribid libros en hojas de maiz disecadas para difundir la ley de Moisés y quedd sordo por el
hambre. Esto ultimo ocurrié hacia el final de su proceso. Murié en un estado muy fragil y fue
guemado en la hoguera ya sordo, junto a sus libros. Su postrer comportamiento ha llevado al
psiquiatra e investigador Fernando Pages Larraya a considerarlo una personalidad delirante. Lo
cierto es que, por su comportamiento, fue considerado en su momento como un iluminado, un
iluminado en su delirio y alguien que murid “en su ley”. La vida de la familia Nuiez da Silva ha sido

registrada con detalle, tomando como base los informes de la Inquisicion de Lima, en el libro de
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José Toribio Medina titulado Historia del Tribunal de la Inquisicion de Lima. También dio pie a la
investigacion que alimentd la novela histérica La gesta del marrano, escrita por Marcos Aguinis.

Los procesos carcelarios de la época implicaban, en su aplicacion de tormentos, cierta
disposicion a la locura. En los procesos del derecho de indias, vigente en la futura Argentina hacia
el siglo XVII y en adelante, también quedaron detallados casos donde los procesados se
comportaron de modos extranos al espafiol. En Tucuman, hacia 1689, murié la indigena Ana Vira 'y
en 1703 la negra Inés, por la peligrosidad de sus encantamientos o hechicerias. Si bien casi un siglo
después, en Santiago del Estero, hacia noviembre de 1761, murieron por la misma causa las
indigenas Lorenza y Pancha, quienes en los ultimos dias de tormentos comenzaron a ver seres de
tipo fantastico o demonios, que las ayudaron a no sufrir. En La Rioja, hacia abril de 1771, se
registré un procesado que dijo haberse transformado en pajaro.

En lo que se refiere a la ensefianza de la psicologia escolastica en el protopais argentino,
hay un escrito del padre Antonio Rubio que fue publicado en Madrid o Valencia en 1613. Llevaba
el titulo De Anima. Esta obra, si bien su autor no estuvo nunca en Cérdoba, fue usada en las clases
de la universidad ubicada alli durante sus primeros cincuenta anos de existencia. Con este libro se
ensefiaba sobre la psicologia escolastica aristotélica. Cabe sefialar que, a excepcion de ese escrito,
no se ha encontrado una publicacion de alglin autor propio de Cérdoba durante los primeros anos

de dicha universidad.

Primera mitad del Siglo XVIII: Se encuentran los primeros registros en que se habla de términos
psiquiatricos. Concentracion de la psicologia y la psiquiatria en la misma persona. Posible uso de
la palabra “vapor” para explicacion de términos psiquiatricos. Primer ensayo argentino de

psicologia escolastica encontrado.

En este periodo se encuentran ya sefiales, comprobables, de como se trabajaban los
términos psiquiatricos a principios del siglo XVIIl. En un cddice escrito por el padre Pedro de
Montenegro, se halla la primera mencién a conceptos psiquidtricos en Argentina; esta obra data
de 1710. En ella se describen las propiedades curativas de alrededor 250 plantas locales. Entre
ellas hay una, la Flor de Eupatorio, que cura la mania; a su vez, la melancolia puede ser curada con
la Correguela y el Nardo, y la hipocondria con Tamarindo. Este mismo cédice fue publicado por la

Biblioteca Nacional de Buenos Aires bajo el nombre de Materia Médica Misionera, en 1945. En un
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manuscrito atribuido al mismo autor, fechado en 1725, titulado Libro de Cirugia, se puede leer que
la mania, la melancolia, la epilepsia y la hipocondria eran explicadas mediante la palabra “humor”.
En este manuscrito se puede leer:
“cQué es Humor? Asumo que se causa de las viandas y sosgoviezna por las venas para cebo del

calor natural y mantenimiento universal al cuerpo.

¢Y cudntos son los humores? Son cuatro, sangre, célera, flema y melancolia.
¢Ddénde se hacen esos cuatro humores? Todos cuatro se hacen en el higado puramente,
aunque cada uno tiene en el cuerpo parte donde se halla con mayor abundancia.
¢Y qué partes son esas? Para la sangre, el higado, y venas, para la célera, la hiel, para la
melancolia, el vaso, y para la flema, los sessos y los pechos” (1).

El autor tiene conocimientos de psiquiatria y ademds una notable capacidad para el dibujo,

pero no se sabe si tenia alguna formacidn en filosofia o en psicologia escolastica.

La reunién de psicologia y psiquiatria se puede comprobar, por primera vez en la futura
Argentina, en la figura del jesuita Tomdas Falkner. De una notable formacidn en matematica
(discipulo de Newton), también dictd clases de psicologia escoldstica en Cérdoba, aunque no se
sabe si publicé un libro sobre ella. En su obra titulada Descripcion de la Patagonia -hacia 1774- se
puede comprobar que conocia los términos de la psiquiatria cldsica y también los usados por
Paracelso, como el “Baile de San Vito”. Aunque no se puede comprobar en sus escritos, es
probable que también, al ser discipulo directo de Newton, haya utilizado la palabra “vapor” para
explicar los fendmenos atinentes a la psiquiatria.

Esta misma reunidn de psiquiatria y psicologia se encuentra en Martin Dobrizhoffer, jesuita
de origen austriaco. El mismo tuvo una formacién teoldgica y también usé términos psiquidtricos.
Asimismo, tomaba referencias a Hipdcrates, Galeno y Paracelso. Una nota curiosa sobre este
jesuita es que fue citado por Frazer y luego por Freud. Los jesuitas usaban estos términos
psiquiatricos y daban ensefianza sobre los mismos.

Otra orden religiosa de importancia a considerar es la bethlemita, especie de
desprendimiento de la orden jesuitica de Guatemala, cuya especialidad era la atencién en
hospitales. Los bethlemitas atendieron las instituciones de Buenos Aires y Cdordoba. En el
Convento de San Roque, en esa Ultima ciudad, se encuentra un libro de registro titulado Libro de
Curaciones de Pobres y gastos de Botica en ellos, con fecha de 1762. En él aparece mencionado el

concepto “pasion histérica”. Es un término un poco extrafio a la época y aunque se desconoce cual
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es su significado, se puede pensar que reldne dentro de si un término médico y uno filosdéfico de
impronta moderna.

Si retomamos la ensefianza de la psicologia escolastica en la Universidad de Cdérdoba,
encontramos un primer ensayo sobre el Tratado del Alma de Aristoteles. El autor fue el padre José
Rufo y lleva el titulo de Philosophiae tripartitae tertia pars comentaria in tres libros de Anima
juxtamentem Aristotelis vulgari societe Jesu methodo compectens, 1766. Fue publicado por el
Audiente Me joanne Rodriguez Regalis hujus. Segun el padre Guillermo Furlong, este cddice se

encuentra en el Instituto de estudios Americanos de Cdordoba.

Segunda mitad del siglo XVIII: Conceptos psiquidtricos explicados con términos de vapores.

Psicologia escoldastica anticartesiana. Divisidon de psiquiatria y psicologia.

En este lapso, la Psicologia Escolastica empieza a tener una tendencia anticartesiana. Esto
se puede ver en dos manuscritos escritos por hermanos franciscanos en Buenos Aires. El hermano
Anastasio Mariano Suarez, franciscano, compuso dos. Uno de ellos fue titulado como Asserta ex
universa philosophia depromta, propugnandaque in hac regia et perilustri Cordubensi Universitate.
Fue publicado en 1792, aunque no se sabe por quién, y se encuentra hoy en la biblioteca personal
de Antonio Santamaria. Un segundo titulo suyo es Cursus philosophicus veterum recentiorum que
phylosophorum doctrinas complectens, quatuorque contienens partes, logicam, nempe, ethycam,
metaphysicam et physicam, etc. Jesus Aguatero. Este titulo se encuentra en el Convento de Santo
Domingo de Buenos Aires y no se sabe la fecha en que fue escrito. Ambos libros hablan de
psicologia escoldstica anticartesiana y en uno de ellos se registra una tesis de psicologia

Manuel Sudrez fue también franciscano y anticartesiano. Su obra se encuentra en
Philosophiae pars quarta vulgo methaphisica elucubrata a patie fratre em manuele de Suarez in
Cordubensi Universitate Meudiente Feliciano Rodriguez ajusdem universitatis alumno. Tommus 2
nempi logica.. Se encontraron dos escritos de su doctrina. Uno se encuentra en la biblioteca de
Santo Domingo de Buenos Aires. El segundo es un conjunto de conclusiones que defendieron dos
de sus alumnos en 1788, en un debate académico. Los escritos tienen una tesis de Psicosofia v, si
bien no se conoce la definicion de este término, el mismo puede ser buen indicador para
inducirnos una idea de ese concepto.

Otro anticartesiano es Melchor Fernandez, que redactd dos obras en forma de tesis. Una

de ellas es Theses ex universa philosophia. La misma fue defendida por sus alumnos Gregorio
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Garcia Tagle y Damaso Antonio Larraiaga, luego ilustres ciudadanos. Otra de sus tesis es Theses ex
universa theologia, defendida por Mariano Yrigoyen. De la primera obra hay un solo ejemplar
mutilado en Tucuman, en propiedad de la familia Rouges, y esta impreso en 1792. En estas dos
obras se ve reflejada la ensefianza del autor en sus catedras. Hace Psicologia Escoldstica dando, sin
embargo, una pequeia concesion a Descartes.

A su vez, Estanislao Zavaleta es otro autor que escribié sobre tematicas psicoldgicas. Tiene
en su acervo el titulo Institutiones philosophiae universae in gratiam studiosae juventuti regii
bonaeropolitani Carolini convito vii elucubrata e a doctore Didaco Stanislao de Zavaleta
olimejusdem convictorii alumno, ac nunc in podem philosophiae professore. Pars 4 methaphysicam
continens me audiente Joanne josepho Castarier. Es un cddice de 456 paginas sin numerar, que se
encuentra en el convento de Santo Domingo. Tematiza una psicologia escoldstica muy ortodoxa,
sin concesiones a Descartes, Leibnitz o Malebrance.

Hay un autor de transicidn que es Pantaledn Rivarola. La transicidon implica agregar a la
psicologia escoldstica autores de otras disciplinas. Rivarola escribid Tertia philosophiae pars sire
methaphysica scholastica methodo in gratiam studentium congesta desparaeqeu semper virgins
mariae in alto montis Serratinsi vertice collacatae, ex corde sacrata, dictataque a doctore
Pantaleone Ribarole Hoc in regio Santi Caroli Bona Aeropolitano collegio autium cathedre
moderatore die vigessima octava mensisi febrauri, anno domini millesimo seeptingentissimo
octogessimo primo. Me audiente Josepho Juliano a Guerra. Escrito de 373 paginas, tiene un
tratado de psicologia. Aqui es novedosa su conceptualizacién mediante el uso de nociones de la
biologia del momento: Hooke y Malpighi

En cuanto a la medicina propiamente dicha, desde el Protomedicato de Buenos Aires se
encuentran unas pericias en psiquiatria, hechas hacia 1782. El Protomedicato tuvo una influencia
inglesa y una ensefianza clinica. Dicha influencia proviene de su principal figura, Miguel Gorman,
quien realizé parte de su formacién en Inglaterra. El Protomedicato “hacia” psiquiatria, explicando
sus términos con la innovacion de los vapores, sin dejar la teoria de los humores. Esto se puede
leer en la siguiente pericia psiquiatrica escrita por Miguel Gorman en 1790: “Porque alterandose
mas y mas la funcion de su machina, fueron las digestiones degenerando de dia en dia, vy

adquiriendo sus jugos una dualidad vapida accido acre, lo inquinaron sus humores, siendo causa

gue privada su sangre de aquella precisa reparacion a las continuas perdidas que sufre, por la falta
de buenos jugos que deben suplirla, se fueron insensiblemente produciendo extasis,

obstrucciones y encharques en las glandulas, principalmente del mesenterio, y en todo el bajo
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vientre maior acromia en sus humores por efecto de hallar en ellas, mayor irritabilidad en sus
fibras, y en una palabra el conjunto de acid que experimenta, y hemos expuesto que son los que
caracterizan la enfermedad, y lo que produce inmediatamente esta particular degeneracion.” (2)

El Protomedicato de Buenos Aires trabajaba en los hospitales administrados por los
bethlemitas. No se conoce muy bien, sin embargo, qué tipo de relacién mantenian el
Protomedicato y dicha orden. Si se registra un volumen bethlemita, en la Sala de Tesoro de la
Biblioteca Nacional de Buenos Aires, que se titula Libro de gastos general para el hospital de locos
y lleva fecha de 1809. Los betlemitas habrian tenido algun tipo de formacién médica vy filosofica. El

Protomedicato de Buenos Aires, aparentemente, sélo tenia conocimientos en medicina.

Siglo XIX: Primera tesis de psiquiatria. La psiquiatria con explicacion cartesiana.

La primera tesis de medicina es la de Diego Alcorta. Escrita en 1827 vy titulada Disertacion
sobre la mania aguda, nos permite ver cédmo se intentaban explicar mediante la filosofia de las
pasiones de Descartes los términos clasicos de psiquiatria. Ello puede constatar en la siguiente
cita: “En el tratamiento de ninguna enfermedad tiene el médico tanta necesidad de las luces de la
filosofia como en el de la mania. {Cudn conocida la influencia de las pasiones y su grado de fuerza
al considerarlas como medios curativos! iY cudnto no debe desconfiar de sus propias fuerzas un
médico filésofo al observar las infinitas variedades de la sensibilidad individual! Obligado a tratar
en enfermos por lo general inddciles, es una prudencia ilustrada la que solamente podia dictar los
medios de represidn sin exaltarlos, los medios suaves sin manifestarles debilidad: jEste tino
particular es en lo que estriba la base del tratamiento moral! (3) En la tesis hay una notable
ausencia de explicacion humoral y de la palabra “vapor”. Conserva Alcorta los términos clasicos de
psiquiatria y con ellos el sintoma prédromo de toda enfermedad corporal: la gastroenteritis.

En Diego Alcorta hay un encuentro entre la Psiquiatria y la Filosofia. Al igual que Pinel,
quien habia escrito su tratado médico filosofico sobre la alienacién mental, Alcorta era médico y
fildsofo. En esta autor se registra el llamado a la rotura de cadenas y el uso del tratamiento moral,

acciones impulsadas por Pinel con la ilustracién propia de la revolucion francesa.

Conclusiones
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En un primer momento, en el siglo XVII, es probable que la primera psiquiatria haya llegado
con los primeros médicos, de origen espanol o portugués. En esa época se usaban los conceptos
de humores para hablar de psiquiatria, en sus nociones cldsicas greco-latinas de mania,
melancolia, epilepsia e hipocondria. Paralelamente, la psicologia escolastica se ensefiaba en la
Universidad de Cérdoba, con un trabajo del Padre Antonio Rubio.

La locura en el siglo XVII puede encontrarse, ademas, en los registros de la Inquisicién de
Lima y en los del Derecho Indiano. Aparecia luego de procesos muy severos, donde se
presentaban demonios e iluminados, dos formas distintas para hablar de la locura desde un lugar
ajeno a la medicina y la psicologia escolastica de ese tiempo.

Quizads como factor a considerar, para el temprano desarrollo de ambas disciplinas en
Argentina, se cuente la Inquisicion de Espafna como un impulsor principal de la medicina en el
protopais, dado que favorecié la huida de médicos hebreos sefardies. La psicologia escolastica ya
se ensefiaba en la Universidad de Cdrdoba en sus primeros cincuenta anos, junto con otros
cuerpos tedricos. El interés de los habitantes de Cdérdoba en tener una universidad, habria
favorecido este temprano desarrollo.

Es posible pensar que los primeros médicos tenian cierta formacion filosdéfica, si tomamos
en cuenta los lugares donde se realizaban sus aprendizajes; aunque ello no se puede comprobar. El
uso de las primeras nociones de psiquiatria se encuentra, ya en 1710, en el libro de Pedro
Montenegro. La psicologia escolastica y la psiquiatria tuvieron un primer encuentro, comprobable,
en la figura del jesuita Tomas Falkner. Luego, esta concurrencia de los dos cuerpos tedricos se
produjo también en el teélogo Martin Dobrizhoffer. Paralelamente a esta unién, José Rufo
compuso el primer tratado argentino sobre De Anima de Aristételes. Este primer tratado de
psicologia escolastica tiene fecha de 1766.

La expulsién de los jesuitas hizo que se dividieran nuevamente ambas ramas del
conocimiento. Por un lado la Orden Franciscana, en Buenos Aires, publicdé toda una serie de
tratados sobre psicologia escoldstica; en principio como una psicologia basicamente
anticartesiana, que luego fue haciendo concesiones a otros autores. Por otro lado, la rama de la
psiquiatria se encontré a cargo del Protomedicato de Buenos Aires, que incorporé la nocidn de
vapor para explicar los conceptos psiquidtricos. Alli puede ubicarse una influencia de la medicina
inglesa, a partir de Sydenham y Willis. La psiquiatria tenia un mayor desarrollo que la psicologia en
el momento de la creacién del Virreynato del Rio de la Plata, y ello probablemente influyé en la

creacion del Protomedicato de Buenos Aires.
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Por su parte, la figura de Diego Alcorta provocd la conexion de la psiquiatria con Descartes,

hasta el momento impedida por la linea franciscana. Esto puede verse en la tesis de Alcorta de

1827. El encuentro duraria muy poco porque, inmediatamente después, la llegada de Rosas a la

gobernacién de Buenos Aires interrumpiod el desarrollo teérico durante aproximadamente veinte

anos.
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REFERENCIAS A JESUITAS DE ARGENTINA HECHAS POR DARWIN Y FREUD

Juan Ramén Guardia Lezcano

Introduccion

El presente trabajo tiene por objetivo senalar las referencias hechas por Darwin y Freud a
dos jesuitas, que trabajaron en territorio argentino: Thomas Falkner y Martin Dobrizhoffer. Se

tomardn sus respectivos trabajos y se hard también un pequefio andlisis de estas citas.

Referencias de Charles Darwin a Thomas Falkner y a Martin Dobrizhoffer

La Unica obra que se puede encontrar disponible de Thomas Falkner, o Falconer, es
Descripcion de la Patagonia y sus partes contiguas de América del sur. Fue escrita en 1774, afios
después de su exilio de 1767, y publicada por entregas en distintas revistas de la época. Otra parte
de sus testimonios nos llega a través de Of the Patagonians, que no es de su autoria, sino que es
un testimonio de terceros. Se ha dicho que publicé también un tratado acerca de plantas con
propiedades curativas de América del Sur, pero este trabajo supuesto de tres tomos se ha perdido
en el tiempo. Falkner vivié durante treinta afios en territorio argentino y parte de su conocimiento
se puede notar en la Descripcion...

Charles Darwin hace una referencia a esa obra en el libro sobre sus exploraciones en el
Beagle, publicado como Viaje de un naturalista alrededor del mundo. En esta obra, haciendo
referencia a sus impresiones acerca del territorio de nuestro pais, Darwin mezcla conocimientos
personales con citas de Falkner y Martin Dobrizhoffer. Este Ultimo era también jesuita pero de
origen austriaco y habia trabajado en las reducciones de aborigenes del Paraguay Antiguo

(Paracuaria). En sus memorias del Beagle, Darwin cita a Falkner del siguiente modo:

“Falconer refiere que a un indio se lo entierra alli donde muere, pero que mas tarde, sus
allegados acumulan sus huesos con todo cuidado para depositarlos cerca de la orilla del mar,
cualquiera que sea la distancia que para eso deban recorrer. A mi juicio, se puede
comprender el porqué de esa costumbre si se recuerda que antes de la introduccién de los
caballos en América, esos indios debian llevar poco mdas o menos el mismo género de vida

gue los actuales habitantes de Tierra del Fuego, y, por consiguiente, vivirian por lo regular a
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orillas del mar. El ordinario prejuicio que hace desear dormir el suefio eterno donde reposan
los antepasados, hace que los indios errantes conduzcan aun las partes menos perecederas

de sus muertos a sus antiguos cementerios, junto a la costa.” (1)

En este fragmento, Darwin se inspira en Falkner y concluye que los indios patagones habrian
sido descendientes de aquellos hombres costeros indigenas que, con la llegada del caballo
europeo, pudieron instalarse tierra adentro en el desierto. El fragmento original de la obra de

Falkner, desde el cual hace sus conjeturas Darwin, es el siguiente

“La inhumacidn de los muertos y la veneracién supersticiosa con que honran a la memoria
de ellos son motivo de ceremonias serias. Cuando fallece algin indio, al punto se
selecciona una mujer de las mas principales entre ellas, con el objeto de que haga del
cadaver un esqueleto, y esto se efectia de la siguiente manera: empiezan por eliminar los
intestinos, que se reducen a cenizas, y después separan las carnes de los huesos con la
mayor prolijidad posible; enseguida los entierran en el suelo hasta que acaba de pudrirse
todo lo que queda de las carnes, o hasta que llega el momento de trasladarlos (cosa que se
ha de hacer antes de cumplirse el afio del entierro aquel, cuando no antes de los dos

meses) al enterratorio propio de los antepasados.” (2)

Matizadas estas referencias a Falkner, Darwin hace otras a Martin Dobrizhoffer. Una de las
mas notables habla de las variedades de los avestruces criollos, en dos regiones distintas de

Sudamérica. Dice Darwin:

“Dobrizhoffer indicaba hace ya mucho tiempo, la existencia de dos clases de avestruces, dijo, en
efecto: Debéis saber, ademas, que la talla y las costumbres de los emus, difieren en los
diferentes lugares del pais. Los que habitan en las llanuras de Buenos Aires y Tucuman son mas
grandes y tienen plumas blancas, negras y grises; los que habitan cerca del estrecho de
Magallanes son mas pequefios y mas bonitos, porque sus plumas blancas tienen el extremo

negro y reciprocamente.” (3)
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La version de donde Darwin tomd estos datos de Dobrizhoffer, estd indicada al pie de la
pagina: es la versidn inglesa de Historia de Abipones. Es probable que haya sido la traduccion
realizada por Rebecca Coleridge, la hija de Samuel Coleridge, importante autor dentro de lo que se
conocié en los paises de habla inglesa como los “poetas laquistas”, porque vivian en las
inmediaciones de los lagos. Un poeta laquista, Robert Southey, ha dejado un poema basado en los
escritos de Dobrizhoffer, se llama “A tale of Paraguay”. La fecha de la traduccién de Historia de
Abipones al inglés, puede coincidir con la fecha en que Darwin leyd a Dobrizhoffer. El texto original

de Dobrizhoffer es el siguiente:

“Casi no hay localidad india alguna donde no se encuentren tales avestruces mansas. En lo
demds, sus cualidades y tamafio se diferencian también segun la regiéon, como ocurre
también en los diversos animales, plantas y arboles. Los de los alrededores de Buenos Aires
y de Tucuman son los mas grandes, negros y gris cenicientos. Los del Estrecho de
Magallanes son menos pesados de cuerpos, pero tanto mds hermosos, pues sus plumas
niveas tienen puntas negras y las (plumas) negras, blancas. Ellos ornarian insignemente los
casquetes y sombreros de los europeos. Los espaioles estiman altamente los quitasoles

hechos con ellas.” (4)

Quizas esta referencia a Dobrizhoffer pueda ser la misma que la aparecida en el siguiente

parrafo de El origen de las especies:

“Las llanuras proximas al estrecho de Magallanes estan habitadas por una especie de Rhea
(avestruz de Ameérica), vy, al norte, las llanuras de la Plata, por otra especie del mismo
género, y no por un verdadero avestruz o un emu como los que viven en Africa y Australia a

la misma latitud.” (5)

Referencias de Sigmund Freud al misionero Dobrizhoffer

En la obra de Freud titulada Tétem y Tabu, publicada en 1913, se encuentra una mencion a
Martin Dobrizhoffer, tedlogo jesuita austriaco que trabajé en una de las misiones del Chaco. En el
siglo XVIII, esta region pertenecia al Paraguay histérico. La obra de Martin Dobrizhoffer quedd

reflejada en Historia de Abipones, publicada hacia 1784. Su primera edicidn, en latin, constaba de
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tres tomos. Luego fue editada en aleman, inglés y recién en 1968 fue traducida al castellano
mediante el impulso del padre Guillermo Furlong. La cita de Freud aparece como ejemplo del tabu

de la mencién de nombres y se puede leer como sigue:

“La prohibicién de pronunciar el nombre del muerto es observada generalmente con
extraordinario rigor. Ciertas tribus sudamericanas consideran que el pronunciar el nombre
de un difunto ante sus familiares supervivientes es infligirles una grave ofensa y aplican al
ofensor una pena no menos rigurosa que la sefialada para el asesinato. No es facil de
comprender, a primera vista, la razén de la severidad de tal prohibicidén, pero los peligros
enlazados al acto correlativo han hecho nacer una multitud de expedientes muy
interesantes y significativos desde diversos puntos de vista (...) Entre los guaycurues del
Paraguay daba el jefe nombres distintos a todos los miembros de la tribu en estas tristes
ocasiones y cada individuo respondia en adelante al que le habia correspondido sin
vacilacion alguna, como si lo hubiese llevado siempre. Cuando el difunto llevaba un
nombre idéntico al de un animal o un objeto, alguno de estos pueblos juzgaban necesario
dar a dicho animal o dicho objeto otro nuevo, con el fin de que nada pudiese recordarles
en la conversacion al fallecido. De esta costumbre resultan continuas variaciones del
vocabulario, que dificultaban extraordinariamente la labor de los misioneros, sobre todo en
aquellos pueblos en los que el tabd de los nombres poseia un cardcter permanente.
Durante los siete afios que el misionero Dobrizhoffer pasé entre los abipones del Uruguay,
cambiaron por tres veces los nombres del jaguar, el cocodrilo, las espinas y el sacrificio de
los animales. Este horror a pronunciar un nombre que pertenecié a un difunto se extiende,
como en ondas concéntricas, y hace que se evite hablar de todo aquello en lo que el
muerto intervino, proceso de supresion que trae consigo la grave consecuencia de privar
de tradicién y de recuerdos historicos a estos pueblos, dificultando asi enormemente la
investigacion de su historia primitiva. Algunos han adoptado, sin embargo, costumbres
compensadoras. Una de ellas consiste en resucitar los nombres de los muertos después de
un largo periodo de duelo, ddndolos a los recién nacidos a los cuales se considera entonces

como reencarnaciones de aquellos.” (6)

La indicacion de pie de pagina, nos dice que Freud ha tomado estos datos de la obra de

James George Frazer, en particular de The Golden Bough (La Rama Dorada). Por lo tanto Freud no
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lo ha citado directamente de Dobrizhoffer, al que nombra como “el misionero”. Esta pequefia
referencia de Freud nos invita a leer la obra de Frazer. La mencién hecha por Freud tiene el mismo
estilo y forma que la hecha por Frazer a Dobrizhoffer, a quien también llama “el misionero”. En La

Rama Dorada, cuya primera version en inglés data de 1890, se puede leer lo siguiente:

“Una costumbre similar transforma continuamente el lenguaje de los abipones del
Paraguay, entre los que sin embargo, cuando es abolida una palabra, nunca vuelve a ser
empleada. Palabras nuevas, dice el misionero Dobrizhoffer, nacen de la noche a la manafia
como las setas, pues todas las palabras que recuerdan los nombres de los muertos quedan
abolidas por proclamacion y circuladas otras nuevas en su lugar. La “fabrica” de las palabras
nuevas estaba en manos de las ancianas de la tribu y siempre que se ponia en circulacion
una nueva palabra con su aprobacién, la aceptaban de inmediato altos y bajos, sin
murmullo y se extendia como un incendio por los campamentos y establecimientos de la
tribu. Cualquiera se quedaria aténito, dice el misionero, al ver con cudnta docilidad dan su
aquiescencia todas las tribus a la decisién de una bruja arrugada y como las palabras
familiares caen instantaneamente fuera de uso y jamas se las vuelve a repetir a pesar del
habito o del olvido. En los siete afios que estuvo entre estos indios Dobrizhoffer, la palabra
“jaguar” fue cambiada tres veces y las de “caiman”, “espina” y “matanza del ganado”
pasaron por esas vicisitudes aunque en menor escala. Como resultado de este hdabito, los
vocabularios de los misioneros estaban plagados de tachaduras, teniendo que eliminar de

continuo las palabras antiguas como obsoletas y colocar las nuevas en su lugar.” (7)

Al no ser una referencia puntual, existe dificultad para buscar la fuente original de donde se
toman estos datos. En las ediciones consultadas no figura qué edicién de la obra de Dobrizhoffer
fue citada. Revisando la obra de Dobrizhoffer, el pasaje que mds se parece a lo mencionado por

Frazer (y por lo tanto a la hecha por Freud) es la que se lee a continuacion.

“Los abipones realizan los ritos relativos al luto segun las costumbres recibidas de sus
mayores: asi, unas parecen estar destinadas a abolir la memoria de los muertos y otras a
perpetuarla. Para este fin, se quema en una hoguera publica cualquier utensilio que

perteneciera al muerto. En la misma ceremonia mueren, a excepcion de los caballos, todas
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los pequefios animales domésticos que aquel tuviese en vida. Destruyen y arruinan
totalmente las casas que habitd, construidas, no sin esfuerzo con tierra y otros materiales.
La viuda, los hijos y los demas compafieros emigran en busca de nuevos refugios. A
menudo deben esconderse en alguna casa ajena, ya que carecen de una propia, cuando no
debajo de esteras. Sin embargo prefieren tolerar las inclemencias del tiempo que vivir en
una casa cdmoda aunque un tanto ldgubre por la muerte del jefe de la familia. Pronunciar
el nombre del muerto es un verdadero crimen entre los abipones; este hecho era multado
a veces con golpes y graves heridas, y el responsable debia pagar con su propia sangre.
Recuerdo que algunas veces los mismos borrachos iniciaban cruentisimas luchas vy rifias.
Cuando tenian que mencionar a un difunto, decian: El varén que ya no existe: Joale, eknam
chiskaeca; usando perifrasis de muchas palabras para no citar su nombre. Y si el nombre
derivaba de alguna palabra relacionada a un animal o cualquier cosa, enseguida era
suprimido por publico pregdn y sustituido por otro nuevo, inventado por alguna vieja, tal
como ya referi al tratar la lengua de los abipones. Asi cada afio nacen nuevas voces de los
nombres de los mismos indios muertos, como los hongos en una sola noche. En los siete
afios que vivi entre ellos el nombre del tigre cambié tres veces; primero se decia Nibirenak,
después Apanigebak, y por ultimo Lapriretrae, que significa manchado, de varios colores. Al
espafol lo llamaban primero kamelk, y ahora Rikil. Al cocodrilo, antes Pecue, y depués

Kaeperbak.” (8)

En este pasaje aparecen los datos mencionados por Frazer y Freud sobre los siete afios que
vivié Dobrizhoffer con los abipones, y el cambio en tres ocasiones del nombre del tigre. Esto

nos puede indicar que es, efectivamente, el fragmento que tomo Frazer en su cita.

Conclusiones

Las referencias de Freud y Darwin tienen importancia por distintos motivos. Marcan, de
alguna manera, el prestigio que tenian los testimonios de Falkner y Dobrizhoffer para todo tipo de
analisis etnografico. También implican que en estas pequefas referencias se analicen fenédmenos

netamente argentinos, por parte de estos dos importantes autores que influyeron en psicologia.
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Como tema aparte, seria muy interesante saber la fecha en que Darwin leyé la obra de
Falkner. Si fue antes o después de su viaje en el Beagle. De ser el contacto anterior, podria haberle
dado pistas a Darwin para buscar regiones donde se encuentren importantes registros de fdsiles.
Falkner expresa como él mismo se encuentra sorprendido al encontrar huesos de animales, de
tamafio monstruoso, en unos de sus tantos viajes por la Patagonia. Recordemos que Darwin
mismo dijo, en el prélogo de El origen de las especies, que la mayor parte de su obra pudo
realizarse gracias a los descubrimientos que hizo en América del Sur. La posibilidad de que haya
leido Darwin la obra de Falkner antes de su viaje, explicaria el porqué se mostré tan interesado en
revisar y profanar tumbas de Araucanos en su paso por el sur; parte misteriosa y un tanto extrana
de su proceder. También podria explicar el hecho de que sélo en la provincia de Buenos Aires
ingreso tierra adentro.

En cuanto a la cita de Darwin a Dobrizhoffer, es interesante sefalar la comparacién entre lo
gue él ha visto y los testimonios de Dobrizhoffer, con relaciéon al avestruz. Darwin llegd a la
conclusién de que existen dos tipos distintos de avestruces criollos, segln sean de la Patagonia o
del Paraguay antiguo (hoy Chaco Argentino). Tal vez esa comparacion fue la que lo llevd a escribir
ese parrafo oscuro y sin fuentes de El origen de las especies.

Con respecto a la cita de Freud del misionero Dobrizhoffer, no menciona directamente al
mismo, sino que lo hace mediante las referencias de Frazer. La obra citada por ambos autores de
Dobrizhoffer es Historia de Abipones. Las menciones de Freud son tan oscuras y difusas como las
de Frazer, oscuras en el sentido de que no se encuentran referencias precisas de fuentes. Quizas
esto pueda explicar toda una serie de imperfecciones, como el hecho que Freud escriba que los
Abipones hayan vivido en el Uruguay. Otra explicacidon posible es que Freud haya citado a Frazer
de memoria, sin consultar directamente la fuente. Si fuera este el caso, la similitud entre las
palabras Paraguay y Uruguay habria permitido facilmente esta confusion u olvido en Freud.

El estilo del texto de Frazer quizas indujo a Freud redactarlo del mismo modo, lo que podria
entenderse por el hecho de que Totem y Tabu se basé mucho en La Rama Dorada, como lo
prueban sus innumerables citas a ella.

En las referencias entre autores se pierden algunos datos y se afiaden otros. Por un lado
aparece la palabra Uruguay en el texto de Freud. Por otro se van perdiendo ciertas referencias del
texto original de Dobrizhoffer, por ejemplo cuando dice que las palabras nuevas crecen como
setas. En el texto de Frazer aparece un insdlito dato referido al cambio de un nombre, relacionado

con una espina que se ha vuelto tabu. A su vez Freud, con la mencién a los Abipones, intenta

111



explicar todo un fendmeno tabu que se extiende en Sudamérica, por eso aparecen también los
Guaycurues de la region del Paraguay. Quizds porque Frazer hace extender también este
fendmeno a toda la region, abarcada desde la Bahia de Hudson a la Patagonia

Freud intenta explicar porqué los Abipones se rehudsan a usar el nombre de un muerto. Los
datos de Freud son tomados de un apartado del libro de Frazer, llamado “Nombres tabuados de
muertos”; esta clasificacién de Frazer habria influenciado la delimitacién del fendmeno que
intenta describir Freud. La imperfeccion de la cita de Freud no desmerece las conclusiones
extraidas, ya que habla de un tabu relacionado con la mencién de nombres propios que podria
darse en distintas partes de Sudamérica. Los datos de Frazer pueden dar lugar a esta conclusion; él
mismo cita otro ejemplo en que los Araucanos se niegan a dar a un extrafio su nombre propio. En
Historia de Abipones, Dobrizhoffer cuenta cdmo esos pobladores no se atreven nunca a pronunciar
su nombre, algunas mujeres ni siquiera lo tienen y, ademads, -como lo comentan Freud y Frazer- no
dicen nunca el nombre de un muerto y su pronunciacidon implica un severo castigo.

La obra de Frazer, ademas de nombrar a los abipones da ejemplos de la vida de araucanos,
lules y tonocotes, guaranies, guaycurles y aymaras. Freud, siguiendo sus pasos, habla de los
guaycurues del Paraguay y de los Abipones del Uruguay. Hay que mencionar, asimismo, un
reconocimiento de Freud a los misioneros: su tarea implica un serio esfuerzo y muchas
complicaciones. Este esfuerzo estaba dado por las diferencias de entendimiento en idiomas
distintos y la dificultad de las tribus en confiar intimidades a extrafios. Todo ello puede influir en la
extraccion de informaciones falsas y erréneas. Freud mismo se disculpa ante sus errores por una
necesidad de condensar material de distintas fuentes y autores, por ello dice que la bibliografia
puede no estar bien detallada.

Por ultimo, es un verdadero lujo el hecho de que Freud, en sus referencias a Dobrizhoffer,
esté analizando el fendmeno de la prohibicion del nombre del tigre criollo. El tigre criollo, se
puede decir, que analiza Freud ha despertado todo tipo de emociones y angustias en los primeros
habitantes de la Republica Argentina. Incluso el mismo Darwin casi muere atacado por un tigre

criollo, en sus paseos tierra adentro de la provincia de Buenos Aires.
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LA LOCURA DESDE IDIOMAS INDIGENAS ARGENTINOS DE LOS SIGLOS XVII Y XVIil

Juan Ramén Guardia Lezcano

Introduccion

El presente trabajo fue realizado mediante la consulta a fuentes histdricas y
contemporaneas. Se han examinado diccionarios hechos por jesuitas y otros actuales de diverso
origen. La intencién era encontrar términos en lenguas indigenas para nombrar a la locura. Con el
hallazgo del término locura en cada lengua, luego se procedid a verificar qué similitudes tenia la
palabra con otras de su mismo idioma. Este parecido nos puede hacer llegar a su significado
original.

Asimismo, se dividieron los idiomas segun la zona argentina en donde se hablaron y se
siguen utilizando. A tres puntos cardinales (Noroeste, Noreste y Sur) se agregard una cuarta

divisién, nombrada como Interzona por estar ubicada entre las regiones noroeste y noreste.

El idioma Guarani al Noreste de la Argentina

La fuente consultada en esta lengua fue la obra de Antonio Ruiz, titulada Tesoro de la
lengua guarani y publicada en Madrid, hacia 1639, por Juan Sanchez. De este libro se han extraido
las siguientes palabras significativas relacionadas a la locura, tanto en su significado como por su
parecida forma. La locura en guarani gira en relacion a la palabra Cafiy. Esta palabra se vincula con

la pérdida, muerte, olvido, huida, acabamiento

Palabra En relacion a

Cafiy Amar: Huahuyape Cheacafiy (Piérdome por su amor).

(Pérdida, muerte, Brujeria: Amocafly mitanga gui maemohece (Hacer mal con la vista)
olvido, acabamiento) Amocaniy paypipe/Curupaipipe (Enhechizar).

Verglienza: Cheticafiy quite cobo (He perdido la verglienza).
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Olvido:  Ocafiy che acanga gui (Olvidéseme).
Amocafly mburu che mandrahaba gui (hubo desterrado de

mi memoria).

Otros términos relacionados por forma o pronunciacion

Aracafly: pérdida de juicio, pérdida de entendimiento.
Cheacaiiy: perdida de juicio y tino.

Acurupai bona: hacer hechizar.

Ambo curupai: enhechizar.

Curupai: arbol, especie de algarrobo, lo mismo dicen del

Hechizo.

La locura en el guarani del siglo XVII esta relacionada a una pérdida y conectada con el
amar, la brujeria, y el olvido. También hace referencia al “mal de ojo” (hacer mal con la vista).
Pero, basicamente, la locura tiene una fuerte tendencia a la brujeria y quizas a formas activas, de

estilo maniaco.

El idioma Quichua en el Noroeste de Argentina

La fuente tomada es el Vocabulario de la lengua general en torno del Alto Peru llamada
Lengua Quichua o del Inca, de Diego Gonzales Holguin. Fue publicada por la imprenta de Francisco
del Canto, en Lima, hacia 1608. La edicidn vista es la del Instituto de Historia de Lima, de 1952.

Para esta lengua, la locura gira en relacién a la palabra Vtek (loco)

Palabra En relacion a:

Vtek Chaya puyok vtek : loco lunatico.
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(Loco)

Otros términos de igual forma:

Muzpay cachak; loco que desatina.

Haucha vtek manchay: loco furioso de atar.

Soncoconak chhussak: loco sin juicio.

Poques: loco natural inocente.

Muspak huina huaiu pucuk: loco de afliccion
desconsiderado.

Vtek cay: locura.

Vtuni vtey cachani: hacer locuras.

Vtek chanani: loco, volverse el cuerdo.

Vtek chanak: loco confirmado.

Vtik: tonto.

Vtini: maravillarse.
Vtirayani: estar embelesado, verglienza.
Vticayani: miembros adormecidos, sin sentidos

Vticapani tapcasa: pasmar o quedarse en algo malo.

La locura tiene muchas variantes en esta lengua. Por un lado la indicacién de furia, algo sin

juicio y desconsiderado. Por otro lado tiene una vertiente de inocencia, tonteria y espasmo. En

esta zona idiomadtica, puede decirse que la locura tiene una doble connotacién. Por un lado,

encontramos al modo activo, de tipo maniaco (1) furioso. Por el otro, tiene una significacion de

algo pasivo, por la referencia a la tonteria y al espasmo, mas de tipo melancélico.

El idioma Araucano al Sur de Argentina

Aqui, la fuente consultada fue Arte de la lengua general de Chile, escrita por Andrés Febré y

publicada en Lima, en 1765. La locura se pone en relacién con las palabras Nua, Pual, Cufii y

Huedhued.
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Palabras:

Nua: loco o travieso; pero que lo toman por ordinario, por bellaco y deshonesto.
Cuni: loco por travieso.
Pual: loco de enfermedad.

Huedhued: loco.

Otras palabras similares:
Nuadomo: mujer mala o ramera.
Nuanpen: la mujer adultera.
Coiii: pene.
Coiii: llama la madre a sus hijos.

Cofiihue: Utero materno.

En esta lengua, la locura esta muy relacionada con temas sexuales, desde un modo
lingliistico. Por el significado, parece indicar que es una locura de connotacidn activa, de tipo
maniaca.

Interzona (otros idiomas entre el Noreste y Noroeste de Argentina)

A) Aymara: Fuente de Ludovico Bertonio, su libro es Vocabulario de lengua Aymara, editado en la

Provincia de Chucuito, por Francisco Caito, en el afo 1612.

Palabra En relacion a:

Loco Vide: loco alunado.

(Loque tucucu, Vide brano/Haplla: loco desatinado.
chuymariafa) Loque cancana: locura.

Loghuep tata vil hapllaptahta: hacer locuras.
Loqqghe chafita: enloquecer fingiéndose el loco.
Loqqghe chafiratha: enloquecer fingiéndose el loco.

Loghuetata: enloquecido.
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Loghueptiri: enloquecido.

Otros términos relacionados

Haptha: bravo, arrebatado.

Cancafa: ser o esencia.

En esta lengua también se encuentran muchas variantes del término locura. Se halla mas

emparentada a la furia y el arrebatamiento; podria relacionarsela con la afeccidn de tipo maniaca.

B) Abipones: La fuente principal no ha sido un diccionario de la época, sino una descripcion hecha
por Martin Dobrizhoffer, autor del libro Historia de Abipones, de 1784. Se describe alli una forma

de locura llamada Loaparaika.

Forma de locura: Incluye:

Loaparaika Insomio.
No comen ni duermen.
Mirada amenazadora, turbada por tristeza o melancolia.
Loaparaika La enfermedad aparece después del mediodia.
(incluye) cont. Puede durar una o dos semanas, incluso un mes.
Corren al cementerio a velocidad de avestruz.
No se los puede hacer volver a casa.
El pueblo donde vive lo deja solo con un palo y rompe cosas.
Los habitantes se relinen haciendo un circulo de contencién

alrededor del sujeto

La descripcion de la palabra Loaparaika ha quedado establecida con bastante claridad por

el jesuita Dobrizhoffer. Tiene una connotacidn furiosa, de locura de tipo activa y maniaca.

C) Lule y Tonocote: La fuente tomada es la de Antonio Machoni de Cerdefia, titulada Arte y

vocabulario de lengua Lule y Tonocoté. Este libro fue impreso en Madrid por los herederos de Juan
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Garcia Infanzén, en 1732. La locura se encuentra aqui relacionada con la palabra Ycé, que significa

anima.

Palabra: En relacion a:

Ycé Yceaamp: aliento/tener

(anima) Ycetuiccamp/Ycepulufp: loco/necio

Ycecalcip: triste
Ycecaleic/Ycecalery: arrepentirse
Yzel4: diablo/demonio

Palabra similar:

Campp: flacura

La locura podria vincularse en esta lengua con el dnima, su forma esta en relacion a otras
palabras como necio, triste, arrepentimiento, flacura y demonio. Tiene una connotacidn triste,

pasiva.

Conclusiones

Una primera conclusion, se puede decir, es que todas las lenguas citadas tienen por lo
menos una palabra para nombrar a la locura. Pero deben tomarse dos precauciones. La primera es
la posibilidad de que los espafioles, que escribieron los primeros vocabularios en los siglos XVII y
XV, hayan establecido alguna similitud entre la palabra castellana “locura” y alguna forma
indigena y que ésta no haya tenido una completa correspondencia con ese término, o que haya
perdido asi el sentido de la lengua original indigena. Un segundo cuidado es que los espafioles
pudieron interpretar algo como “loco”, cuando para el pueblo local no lo era.

Hechas estas salvedades, la locura en estas distintas lenguas tiene en rasgos generales un
sentido activo, de connotacién maniaca. La lengua quichua es la que mas parece representar las
formas activas y pasivas de la locura. Lo cual no implica que en las otras lenguas no esté inducida

esta doble presentacién de la locura, pero en forma menos aparente.
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En la Interzona, los idiomas tienen palabras mds excluyentes o cortantes: o son activas o
son pasivas. Los idiomas abipdn y aymara tienen una connotacion activa. Para el idioma de los
Lules y Tonocotes es de tono pasivo, melancdlico.

Con respecto al idioma quichua puede pensarse lo siguiente: las palabras Chayak puyok
vtek son traducidas por el jesuita como “loco lunatico”. Si consideramos que Chayak significa
también fiesta, podriamos asociar esta locura vtek a una de modo festivo, quizas a esa locura que
aparece con los colores brillantes del carnaval pagano. El Chaya Puyok vtek podria ser traducido,
entonces, como el “fiestero”.

En relacién al idioma Guarani, se puede remarcar la locura guarani de Amocany curupaipe,
gue puede asociarse al Curupai, especie de algarrobo resinoso que es usado en modo ritual y al
gue se lo ha asociado con efectos alucindgenos. Con ello se podria asociar al Curupi, mito guarani
de ser falico que aparece a la siesta, excitado, ante mujeres desprevenidas. Asimismo, se hace
presente el vinculo con el “mal de 0jo”, creencia que sigue existiendo hoy en dia en el noroeste de
nuestro pais.

Por ultimo, es interesante que en el idioma araucano, el nifio, el pene y la locura tienen

palabras similares: coii o cufii.
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Notas

(1) Si se compara a la mania con la melancolia, definidas de un modo antiguo, se podria observar
una contraposicién. El primer término indicaria cierta tendencia al movimiento, el otro a la
inmovilidad. En este trabajo hemos tomamos esos significados para caracterizar a los tipos de

locura, en paralelismo con las formas idiomaticas.
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LA ORDEN BETHLEMITA

Juan Ramén Guardia Lezcano

Introduccion

Uno de los principales problemas en relacidén a esta orden religiosa, es que no se pueden
encontrar muchas fuentes y registros sobre ella; los que estan disponibles no aportan demasiada
informacion. El segundo inconveniente es que quienes han realizado un trabajo histdrico, sobre
esta orden, llegan a informaciones contradictorias entre si.

En primer lugar, se puede sugerir lo que el padre Guillermo Furlong dice alrededor de la

historizacion de esta orden:

“Institucién hospitalaria e institucién de origen americano y de proyecciones ampliamente
americanas, fue la de los religiosos bethlemitas. La historia, a lo menos la rioplatense, no
ha hecho justicia a esta fundacidn, ni ha puesto de relieve sus nobilisimos fines, ni ha
justipreciado sus relevantes servicios. Ellos fueron magnificos en casi todas las ciudades de
América, desde México y Puebla de los Angeles hasta Buenos Aires y Cérdoba, y si la labor
de servicio realizada por los bethlemitas fue, en algunas circunstancias, pobre y errada, no
puede negarse que las intenciones fueran siempre dptimas y las realizaciones fueron por

regla general buenas y hasta excelentes.” (1)

Ordenes religiosas antecedentes a la Orden Bethlemita

La orden religiosa de los Hermanos de San Juan de Dios, fue una de las primeras en
atender a los enfermos en los hospitales publicos iniciales de América Latina, entre finales del siglo
XVI y todo el siglo XVII. Incluso administraron el primer hospital de la Ciudad de Buenos Aires

(Hospital de San Martin de Tours) y también dejaron su huella en la de San Juan.

122



Esta administracion de instituciones asistenciales por érdenes religiosas tuvo un momento
culminante y un declive, en el cual los hospitales fueron decayendo en lenta ruina. La labor
establecida por la orden citada habria servido como modelo a la Bethlemita, posterior a la orden

de San Juan de Dios. Acerca de esta ultima no existe mucha informacion disponible.

La base de la orden bethlemitica: el padre Pedro de San José de Bethancourt.

Uno de los primeros datos contradictorios que aparecen, se refieren a la biografia del Padre
Pedro de San José de Bethancourt, el iniciador de la orden Bethlemita. Una de las fuentes, el
padre Guillermo Furlong, intenta darle un origen noble. Dice que es descendiente del virrey de
Canarias, Juan de Berthancourt, que luego se trasladd a Guatemala en 1651 e ingreso a la Orden
Jesuita, donde incorpord cierta formacion humanistica. Luego, alejdndose de los jesuitas, atendié
personalmente una casa modesta que funcionaba como hospital y, con un grupo inicial de
seguidores, formé las bases de la Orden Bethlemita.

Otra referencia, la de Carlos Alberto Mayo, atribuye un origen humilde al religioso
Bethancourt. Su padre Amador Gonzales de la Rosa habria poseido, segin una version, una
“hacendura de ovejas” en las Canarias, que acabd perdiendo en un litigio. El rol asignado en la
economia familiar habria sido el de pastor. “(...) Muy pronto, la hagiografia piadosamente urdida
por franciscanos y bethlemitas acabaria por velar la marginalidad social de Pedro, en un secular
esfuerzo por lograr su canonizacién. Un aspirante a la beatificacion en el siglo XVII
hispanoamericano, en una sociedad imbuida de valores tradicionales, no podia tener una cuna
plebeya; era necesario crearle un linaje que estuviera a la altura de la santidad.” (2). Mayo sefiala
qgue Pedro de Bethancourt emigré a Guatemala, eligié luego la carrera sacerdotal —para la cual no
se demostré bueno en el estudio-, insistiendo mas tarde en la Orden Franciscana. Paralelamente
se ocupaba de la ensefianza particular y el auxilio sanitario a pobres y humildes, en un lugar que
habria comprado él mismo.

La decisién de Pedro de Bethancourt -fundar el Hospicio de Belén para convalecientes- no
solo se habria propuesto llenar un vacio sino también, al parecer, evitar prudentemente toda
competencia con la orden de San Juan de Dios. “Establecido en 1655, el Hospital de Bethlen
funcionaba en una rustica choza, los convalecientes eran traidos por el propio fundador en sus
hombros y alli, en medio de una modesta enfermeria, eran atendidos solicitamente por el mismo

Pedro, que no vacilaba en limpiar con su lengua las heridas infectadas.” (3). La organizacion de
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Pedro de Bethancourt era desautorizada por la orden franciscana y, aparentemente bajo los
consejos de un jesuita y de un obispo, aquel decidid romper definitivamente con su pasado
franciscano.

Hasta aqui las discrepancias de las dos fuentes: el Padre Furlong y Carlos Mayo. Sin
embargo, tienen en comun el afirmar que el padre Bethancourt tenia en su pasado cierta
formacion en una orden religiosa.

Luego, ambos autores coinciden en sefialar que la oficializaciéon de la orden del padre
Betancourt fue lograda por uno de sus sucesores. El seguidor en cuestién se llamé Pedro Fray
Rodrigo de la Cruz. Se sabe de su vida que fue corregidor y gobernador de Costa Rica, de origen
noble y que, poco a poco, el padre lo convirtié en miembro de la organizacidn del hospital. Gracias
a la tenacidad de Rodrigo de la Cruz, se logré la aprobacion de la orden por el Papa Inocencio IX,
en 1687.

Con dicho aval, los bethlemitas legitimaron también su particular forma de vestir: un habito
de color pardo, al que agregaban un cinturén de cuero y un medallén colgado en el cuello, que
representaba el nacimiento de JesUs en el corral de Belén. Cabe apuntar que la raiz de su nombre,

“Bethlen”, es una de las tantas formas idiomaticas de escribir Belén.

Extension hospitalaria de la Orden Bethlemita en Latinoamérica

A partir de la aprobacion papal, la orden fue creciendo en nimero de integrantes y de
hospitales alrededor de Latinoamérica. Luego de establecerse en toda Guatemala fueron
solicitados, por su excelente modo de administrar hospitales, en la ciudad de Lima, capital del
Virreynato del Perd. Asimismo, fueron llamados mas tarde a Buenos Aires en 1726, a causa de dos
pestes que se sucedieron en una sola década. Arribaron de Lima en 1748, a mas de veinte afios de
haberse solicitado su presencia. En 1762 ya se encontraban en la ciudad de Cérdoba y en 1763 en

Mendoza. Luego se extenderian, finalmente, a Montevideo.

Forma de administracion y estatutos bethlemitas

Los reglamentos de la Orden Bethlemita, pueden darnos una idea de la forma en que
desarrollaban sus tareas y sus modos de organizacion. El pasado de las érdenes religiosas les era

claro a los Bethlemitas, hasta en sus propias reglamentaciones.

124



“Fue elevada a religion, solamen(te) se lo concedid segun, y en la forma que se habia

hecho con la Hospitalidad de S(n) Juan de Dios, y esta prevenido en la Ley Quinta.” (4).

La ayuda hospitalaria incluia a aquellos que no fueran a pedir ayuda a la institucién. Esto

puede leerse en lo siguiente

“Hospitalidad en todo género de enfermedades aunque fueran contagiosas y con la
obligacién de llevar los Religiosos en sus hombros a los enfermos a los Hospitales, y

servirlos, y asistirlos en su curacién, aunque fueren infieles.” (5)

Los hospitales bethlemitas fueron unos de los primeros que abordaron la locura, y llama

particularmente la atencidn el siguiente parrafo de sus estatutos.

“3. Por que la soledad ordinariamen(te) y por mas acompafiada con delirio causa grande
melancolia, y aun desesperanz(s) Ordenamos y mandamos (...) para que de entre los dias
de la semana en la reclusidn a la hora y dia que el Prelado le sefalase, y por el tiempo de
una hora a aconsejar y consolar al que estuviere recluzo: a quien se dedicara con todo
esmero llevando prevenidos exemplos, y amonestaciones Santas no le es permitido halli a
conversaciones ossiosas o platicas impertinentes, ni menos declarar al recluzo lo que de el
(...) Se Dispone, antes si en eso le biene afligido, le daria Esperanzas de que los prelados
husarian de misericordia con él.

4. El que cuidase de la Carcel, procure con amor y Caridad atender a los que alli hubieren
socorriéndoles en lo necesario, no disminuyendo la racion, ni aumentandoles la penitencia,
mas de aquello que en las Actas previenen. Y si lo contrario hubieze sea castiugado con lo
mismo a que hizo padecer a su Hermano. Pongase algunos libros en que divierta el tiempo,
para que de ella saque algun fructo que le aproveche, cuidese tener limpia la oficina de la
penitenciaria, sacando los vasos todos los dias a sus horas, havise al Prelado si se sintiere
que el preso este enfermo para que se le acuda a él remedio.

5. Tenga entendido, y este siempre en el conocimiento de que no ai presso que no desee,
verse libre, y que en tanto que esta alli, no piensa en otra cosa, por todos los medios

posibles, y que aun muchas veses intenta los imposibles; si el recluso pidiese que le llamen
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a el Prelado no deje de avisarle luego, quien (aunque no llame) de ve (...) algunas vezes,
para ver si executa lo que ordena; Y si acasso el que cuidare dispensasse, o no a explicarse
a el reo las Penitencias y mortificaciones que justamente estan impuestas por sentencia del
Prelado, o de nuestras actas, sera castigado con la pena de Culpa grave, por faltar a la
justicia distributiva que pide el horden Secular , de la correccion y castigo de las Culpas. Ysi
allaze que el o otro qualquiera de los nuestros, ayudasen o facilitasen la fuga del religioso
presso, averiguado de suerte que sea convenido en Juizio, el co operante, o haia indicios
graves, contra el que lo hicieze, sera castigado con la misma pena que merecia el reo, que
hizo la fuga, o con otros a arbitrio del General, y sus Difinidores, segun la sirscunstancias.

"(6)

En contradiccidon con las anteriores resoluciones caritativas, la distancia de siglos hace

grosera la siguiente descripcidon de la aceptacion a un novicio.

“Dijo que a la madre la conoce desde nifio, su nombre es Maria y natural de Villa del Lujan,
y conocid a los Padres (...) abuelos del pretendiente, que vista y trato como que eran sus
besinos, que lo tiene p(r) hijo legitimo a los tales y que como tal lo crian y confian y que los
tiene por gente limpia libres de toda sangre como mulatos, negros e Indios, ni ha oido desir

cosa encontrario.” (7)

El mismo criterio anterior puede aplicarse al siguiente parrafo.

“Se ha constituido con el afin principal de que los miserables indios (que por su inutil genio,

y aplicacién viven en perpetua pobreza, y sin algun abrigo o reparo) tengan el de la

hospitalidad de que tanto necesitan en sus enfermedades.”(8)

El “factor indigena” también puede leerse a continuacion:

“Se previene q(e) en todas las villas, y lugares de la America se funden Hospitales, asi p(a)

los espanoles q(e) desvalidos en tierra extrafia no tienen casa propia, ni recurso en sus

enfermedades, como p(a) los miserables Indios, cuya curacion, conservacion, y cuidado, es
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el primer gravamen de mi R(l) conciencia, aun mas q(e) la construcciéon de los templos

materiales.” (9)

Descripciones de hospitales bethlemiticos

El hospital de San Martin de Tours, el mdas antiguo de Buenos Aires, empezd a ser
administrado por los Bethlemitas desde 1748, fecha en la que se instalaron en la ciudad. Una de
las primeras medidas fue el cambio de nombre del establecimiento, por el de Hospital-Convento

de Santa Catalina de Buenos Aires. Sobre las descripciones de su estado tenemos lo siguiente:

“Este afio, hacido tan abundante de enfermos que ni aun en las tarimas cavian.
Poniéndolos lo mejor que se les podia en el suelo de la unica sala que hay en los colchones
y demas (...) pues no solo concurren de los enfermos de esta ciudad sino que tambien
vienen muchos de los que hay en (...) provincias a buscar su refugio en dicho hospicio, y no
por eso dejan de admitirlos pues el que entra diciendo que esta enfermo sea q(n) se fuere

la procuracidn acoje para dar el alivio.” (10)

La relacion tiene por fecha el mes de noviembre de 1779. La falta de camas y el uso del

suelo también se encuentran en:

“(...) les ponen para su alivio sobre telas y cueros en el suelo lo que manifiesta la mucha
necesidad que tiene ese Hospital de atencidn de enfermerias con todo lo demas que es
conciso deste ministerio y aun la capilla o Iglesia adonde se celebra el santo sacrificio de la
misa es tan antigua y atribuida a su primera fundacién que sino se renueva en vreve

tiempo parece que amenasa venirse del cielo.”(11)

Y en relacién a la descripcidn sobre el tipo de alimentos administrados en el Hospital de

Santa Catalina:

“La sopa es agua sin substancia de carne, las camas estan sin aseo, el farmacéutico falta
con frecuencia, el capellan es negligente, las salas sin luz, puesto que las velas se apagan a

las 10, no hay vacinillas para los enfermos, etc. El hecho es que los religiosos bethlemitas
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descuidaban sin justificativo alguno valido, sus deberes como directores y como

enfermeros.” (12)

Contra todas las nocivas noticias acerca de los bethlemitas se puede citar -en defensa de
los hermanos religiosos- el testimonio de un cirujano de renombre, José Capdevila, refiriéndose a

un anénimo hermano bethlemita del hospital, en 1779:

“No le han limitado las facultades en recetas, quanto habia conveniente tanto en lo que

mira ala medicina como a los alimentos (...) de enfermedades incurables, contagiosas.” (13)

En relacién a los conocimientos médicos y medidas de un hermano Bethlemita, escribia

Capdevila:

“Que puso el cumplimiento perfecto de tanta caridad, buscando las conveniencias, y
preocupaciones para que no se contagien de aquellas enfermedades sospechosas de

thisicas.” (14)

Informacion sobre los encargados del hospital bethlemitico

Sobre los encargados del hospital se puede decir que, en los comienzos, los bethlemitas
eran en su inmensa mayoria de origen espafiol. Del grupo inicial, la mayoria eran espafnoles
dedicados al comercio, a la milicia y habia también expertos en cirugia, medicina y farmacia.

Luego se fue agregando la poblacion criolla en la orden, acrecentada después de la
Revolucién de Mayo. La falta de solicitantes hacia el final de la orden en Buenos Aires, en 1824,
hizo que se admitiera a un analfabeto para desarrollar, l6gicamente, tareas menores.

Los primeros bethlemitas que arribaron de Lima fueron Agustin de Santa Cruz, Gregorio de
Bethlem, Ascencio de la Concepcidn, Baltasar del Rosario y Fray Agustin de San José, que fue el

Prelado.

El primer Hospital para incurables, locos y contagiosos en Buenos Aires
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El hacinamiento de enfermos en el hospital de Santa Catalina, requeria de que se tomara

alguna medida al respecto:

“(...) Parece demasiado la estrechez de la casa hospitalaria que hoy tienen los reverendos
Padres para los muchos enfermos que concurren y concurriran asi de la ciudad y campifia
como de la tropa navios, presidiarios, que siendo varias las enfermedades, y no habiendo
otro Hospital se necesita distincion de salas Ya para los contagiosos como los moribundos,
los de mal galico y los presos que siendo mas por causa de fuga con grillos se necesita
custodia, y pueden causar (...) a los demas enfermos. De todo lo cual deducen la necesidad

de la nueva ovra.” (15)

Una de las primeras medidas fue el de concederles a los bethlemitas otra sede. Se les
asignd un terreno que habia pertenecido a los jesuitas, hasta su expulsién de 1767. Instalaron su
hospital en el solar sito en la interseccion de las calles Humberto Primo y Balcarce y fue llamado
Hospital de la Residencia. Los bethlemitas se mudaron alli hacia I1806. En este establecimiento eran
atendidos los enfermos admitidos en el hospital de Santa Catalina, derivados al tercer dia de
internacion.

Otro terreno asignado a los bethlemitas, en los mismos afios, fue el que se llamé
posteriormente las Lomas de la Convalescencia. Este lugar habia sido también de los jesuitas y alli
funciond el Hospital para incurables, locos y contagiosos. Llamativamente, el asentamiento de esta
instituciéon para locos -entre otros destinatarios- coincide con el de los futuros
“neuropsiquiatricos” Braulio Moyano y José T. Borda.

Al parecer, los hospitales bethlemitas tenian la organizacién siguiente: se iban derivando
los pacientes de hospital en hospital seglin las enfermedades. En el primero se asistian las
urgencias, en el segundo las enfermedades con internaciéon temporal y en el tercero, el de locos e
incurables, las enfermedades mas susceptibles de prolongacion en el tiempo. Quienes padecian
las enfermedades mds graves se encontraban, de este modo, en una disposicion espacial de
lejania en la ciudad, al modo de las cuarentenas.

Se conoce un volumen de la orden bethlemita, que se encuentra en la Sala de Tesoro de la
Biblioteca Nacional de Buenos Aires, y se titula Libro de gastos general para el hospital de locos,

incurables y contagiosos", con fecha de 1809. Lamentablemente, la informacion que contiene este
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registro es soélo sobre gastos generales, de comida y refacciones de este pequefio instituto. No hay
ningun nombre sobre alguna persona detenida como loco o denominacién de ese estilo.
En el Hospital de Belén, segundo instituto fundado por los bethlemitas, si se ubica algin

indicio que pueda indicar la presencia de la locura, entre los pacientes atendidos.

“JUNIO DE 1818

En 9 entregaron de casas del estado a cuenta
por los originados por el dementado Caymon

en el primer tercio del afo S 75”

Este tipo de informacién se encuentra en el Libro de Procuracion que da principio en el 1 de
enero de 1817, escrito con ultimas anotaciones en julio de 1822. Mes a mes figura el gasto
causado por el “dementado Caymon”, sobre el que debe enfatizarse su pago por el estado.

En este Libro de Procuracion, también se encuentra otro dato de interés:

“JUNIO DE 1822

En 30 por 31 dias (...) de un criado loco de

Dr Franco Herrero en el afio 1814 S 23,2

Para darnos una idea de cdémo era la vida de los locos en estos hospitales, reproducimos un

poco extensamente una descripcion del hospital bethlemitico de Montevideo.

“Hasta el afio 26 ingresaron ocho dementes, cinco hombres y tres mujeres, entre malos e
inofensivos. Los furiosos estaban en 3 o 4 calabozos construidos expresamente en el
segundo patio, y los mansos sueltos, ocupados en el servicio de limpieza. Entre estos
ultimos figuraban el conocido Perico siete y el gordote Nicolds, pobrecillos, con quienes
tenian que hacer los muchachos cuando salian a la calle. Perico y Nicolds eran los
destinados a palanquera, los mata-tigres, a la muralla, y alla iban cruzando el hueco con él,
a la costa del Fuerte de San José a descargarlos, comiendo un pedazo de pan, pidiendo un

cigarro y tirando algin manoton a los diablillos que los toreaban.
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Pobres locos mansos, iy que estomago! En un par por tres, al menor descuido de
los enfermeros, se comian los cataplasmas.

Sucedié una vez, que habiéndose hecho la autopsia de un caddver, se dispuso
utilizarlo para formar un esqueleto humano. Y alla fue por partes a un cadaver para cocerse
y extraer limpios los huesos. Y quien dice a ustedes, que en un descuido en la cocina, se
apodera uno de los locos de una pierna a medio cocer, sacdndola del caldero, y se mete en
un rincon a comerla. Vaya un bocado exquisito. Cosa de loco. Bien puede uno imaginarse lo
que sucederia cuando lo descubrieron con la presa del cocido horripilante, y la felpa que le
propinaron los guardianes, por aquello de “el loco por la pena es cuerdo”. Cuando los
facultativos Gutiérrez y Vizcarra lo supieron, dicen que se hacian cruces. jQuien habia de
pensarlo!

Pasamos a los del encierro. Con esos no habia que jugar. Estaban libres de
masticarse las cataplasmas y las piernas humanas del caldero, pero las pobrecitas y
pobrecitos enjaulados, excitaban la compasién bajo otro aspecto. Recordamos a tres
infelices mujeres de las alienadas, encerradas en su celda, sin mas aire ni luz que la que
podia darles la rejilla de la puerta donde a veces aparecian, y sin mas lecho que algunas
jergas o restos de colchén donde se sentaban a comer el triste zoquete, teniendo por
companieros a los ratones. Hubo una que los habia domesticado, compartiendo con ellos el

alimento.”(16)

También en relaciéon a la locura, y mas que nada citando fuentes originales de los mismos
bethlemitas, en los datos siguientes se pueden comprobar los conocimientos que manejaban
algunos de los hermanos de la orden, para este caso en la ciudad de Cérdoba, en el hospital San

Roque.

“ENERO DE 1762

Item a una nifia virtuosa y pobre que vivia en la casa
del alcalde Moyano, en varios colirios para unas llagas

de la garganta y otros gargarismos. S 15

Item a una sefiora tia del doctor Urtubez, le curé una
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pasion histérica que estaba muy deplorada, durd su

curacién muchos dias, y los medicamentos importaron. $22,6

FEBRERO DE 1762

Item en la casa del sefior cura rector Gegena, a una

pobre libre, hidrdpica, la estuve curando y se gastd $10,6

Item a un a pobre sefiora junto al noviciado, de
varios sintomas asi histéricos, como llagas, la curé

y se gastaron $16,3

Item a otra sefiora junto a la compaiiia de un dolor

pleuritico, complicado, sand y se gasté en medicamentos $21,6” (27)

El hermano bethlemita que redactd este informe de gastos, debe haber sido uno de los
mas formados en medicina, cirugia y farmacia. Cabe resaltar la enfermedad llamada “pasién

histérica” y los “sintomas histéricos”, términos de uso no muy frecuente en aquellos afos.

Conclusiones

Es interesante remarcar que la obra de los hermanos bethlemitas estuvo signada por
ciertas caracteristicas econdmicas, de la ciudad en cuestidn, y que, si bien hay testimonios precisos
acerca de la ineficiencia en la atencion del hospital, la creacién de nuevas sedes fue la medida mas
comun para solucionar todo tipo de inconvenientes.

En segundo lugar, el hecho de que hayan manejado cierto tipo de lenguaje -que les

permitia hablar, por ejemplo, de pasion histérica- implicaria una disposicion y preparacién para
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atender todo tipo de enfermedades. La creacién de tres hospitales, donde el de mas peligrosidad
para la poblacién estaba lo mas lejos posible de la ciudad (Lomas de la Convalecencia, en Buenos
Aires), indicaria la existencia de cierta organizacion, en la cual no era dejado todo al libre azar. Esta
misma situacién se repitio en la ciudad de Cérdoba, donde atendian primeramente en el Hospital
de San Roque, y luego tuvieron otro establecimiento para convalecientes. En cuanto a la
adquisicion de terrenos, entre otros aspectos, destaguemos que la orden bethlemitica habria sido
beneficiada con la expulsion de la orden jesuita, de |la cual heredaron ciertos bienes, con los cuales
instalaron nuevos hospitales. Cabe mencionar que el hospital de la ciudad de Lima, también tenia
una organizacion que lo dividia en partes. en el siglo XVII, siendo en su momento una de las
ciudades mas prdsperas de la época y una de las mas organizadas. La estructrura caracteristica de
tres hospitales, sucede en el preciso momento en que Buenos Aires intenta independizarse de una
de sus ciudades madre, en este caso Lima.

Por otra parte, en las criticas se enfatiza la falta de apoyo econdmico sufrida por los
establecimientos y las dificultades para equipar adecuadamente las instalaciones, pero puede
decirse que, con poco presupuesto, los hermanos bethlemitas lograron una tarea encomiable.

Por ultimo, si bien la orden dejé de funcionar en los hospitales de Buenos Aires hacia 1824,
su modo de administracién hospitalaria sigue presente, en tanto los principales asilos para

alienados del pais funcionan hoy en el solar del Hospital de locos e incurables.
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LEYES NATURALES Y RITUALES ABORIGENES: FOSILES, HECHICEROS, BRUJOS Y TIGRES, EN LOS
RELATOS DE LOS HNOS. M. DOBRIZHOFFER Y T. FALKNER.

Maria Florencia Ibarra

RESUMEN:

Este trabajo es un recorte de un tema de investigacién mas amplio- de la Catedra Il de Historia de
la Psicologia, UBA- que indaga las distintas concepciones sobre lo psiquico y su abordaje desde el
periodo colonial hasta 1852 en la Argentina. Esta delimitacidon temporal coincide con

acontecimientos politicos y sociales que otorgan un marco a las distintas concepciones de sujeto,

enajenacion mental, las categorias utilizadas para su diagndstico y las herramientas conceptuales

para su abordaje y tratamiento.

En esta oportunidad, focalizaremos en la comparacion del trabajo de dos jesuitas de diversos
origenes pero contemporaneos en el tiempo. Nos estamos refiriendo al texto "Descripcion de la
patagoni" de Thomas Falkner (1702-784), alumno de Newton, llegado a nuestro pais en 1730y
gue describe las costumbres de los aborigenes moluches y puelches a través de un recorrido que
es retomado por Darwin. También revisaremos la "Historia de los Abipones" de Martin
Dobrizhoffer (1718-1791) que describe las costumbres de los aborigenes del noreste cuya relacion
con el tigre, animal venerado y temido, llamo la atencion de Freud en "Totem y Tabu". Ambos
relatan rituales aborigenes que encuentran incongruentes con las “leyes naturales”, mostrando, en

esta confrontacidn, la diferencia en la concepcion de sujeto que se sostiene en cada caso.
PALABRAS CLAVE: Historia - Psicologia - periodo colonial - jesuitas.

I. INTRODUCCION Y CONSIDERACIONES METODOLOGICAS.

Este trabajo es un recorte de un tema de investigacién mas amplio- de la Catedra Il de Historia de
la Psicologia, UBA- que indaga las distintas nociones sobre lo psiquico y su abordaje desde el
periodo colonial hasta 1852 en la Argentina. Esta delimitacidn temporal coincide con
acontecimientos politicos y sociales que otorgan un marco a la concepcion de enajenacion mental,
las categorias utilizadas para su diagndstico y las herramientas conceptuales para su abordaje y
tratamiento.

En esta oportunidad, focalizaremos en la comparacion del trabajo de dos jesuitas de diversos
origenes pero contemporaneos en el tiempo. Nos estamos refiriendo a la obra "Descripcion de la

patagonia, etc." de Thomas Falkner (1702-784), alumno de Newton llegado a nuestro pais en
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1730y que describe las costumbres de los indios de moluches y puelches. También revisaremos la
"Historia de los Abipones" de Martin Dobrizhoffer (1718-1791) describe las costumbres de los
indios del noreste cuya relacion con el tigre, animal venerado y temido, llamé la atencién de Freud

en "Totem y Tabu".

Se abordara el andlisis de las fuentes primarias a partir de las herramientas otorgadas por
el Andlisis de Discurso en la direccién seinalada por Elvira Narvaja de Arnoux (relevamiento
de marcas e indagacién de las condiciones de produccién de los textos) (Arnoux, 2006).
Carlos Altamirano por su parte, sefiala la "importancia del lenguaje para el examen vy la
comprensién histérica de las significaciones" (Altamirano, 2005) y Rossi, sefiala el
"entramado discursivo" que consolida un "paisaje conceptual” evidenciando, entre otras
cosas una "ldgica propia" (Rossi, 2005).

La indagacién de las condiciones de produccion de los textos, otorgardn un marco
referencial a los objetos de estudio proveyendo la légica de su elaboracién. Asi, adquiere
relevancia el concepto de urdimbre conceptualizado por Sauri en tanto que: "Las ideas no
existen aisladas, por el contrario, se respaldan unas a otras tramadas en una urdimbre que

las nutre (...)" (Sauri, 1999).

Il. DESARROLLO.

1l-1. EL TENOR DE LAS IDEAS A MEDIADOS DEL SIGLO XVIII

La mayoria de los autores historiadores del pensamiento cientifico argentino, caracterizan al
periodo colonial en tanto relacionado con dos factores determinantes: la labor de las ordenes
religiosas en nuestro pais y la implantacién de las ideas que imperaban en Espafia en el siglo XVIII.
El entramado de ambos factores producen un clima intelectual que es discutido desde distintas
posturas por varios autores.
En “Las direcciones filosoficas de la cultura Argentina" Ingenieros sostiene que en la época colonial
en nuestro pais no se incorporaban las ideas predominantes en Europa porque:
“Junto con la civilizacion europea llego a América uno de los sistemas de ideas
generales existentes allende el Atldntico: la segunda escoldstica. Expulsada de Europa
por el Renacimiento, esta filosofia fue a agonizar en la Espafia teocrdtica unificada

bajo la hegemonia de Castilla".
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Juan Maria Gutiérrez, establece una diferenciacién entre el pensamiento dominante en Espafia y
en las colonias Americanas, fundamentalmente durante los primeros intentos, de crear una
Universidad en Buenos Aires.
“Los prolijos informes de los cabildos y del sindico revelan la antigua aspiracion del
vecindario de Buenos Aires por tener una universidad propia, asi como revelan gran deseo de
instruccion, vivo amor a las ciencias y adelanto relativo de los espiritus en el clero [...]. En el
mismo afio en que la Universidad de Salamanca declaraba que no se apartaria de la doctrina
del Peripato [...], los canonigos de la Catedral de Buenos Aires proponian “que los maestros
de Filosofia no tuviesen obligacion de sequir sistema alguno determinado, especialmente en
la fisica en que podrdn apartarse de Aristoteles |[...]".
Este sincronismo rival de las opiniones entre la madre y la hija [...] no solo arguye
inteligencia liberal [...] pues segun lo declara el sabio benedicto Feijoo “era un acto heroico
contradecir a Aristoteles [...]” (Gutiérrez, 1868:261-262)
El padre Guillermo Furlong, se ocupa de relavitizar las afirmaciones de Ingenieros y Gutiérrez, a
guienes supone demasiado polarizados en sus opiniones. Dice:
"Hemos tenidos especial interés en citar este testimonio de escritor tan abonado (%)
para que se vea cudn gratuitamente asevero Juan M Gutiérrez y con él el sefior
Ingenieros que fue necesaria la expulsion de los jesuitas para que penetraran en el Rio
de la Plata las tendencias filosoficas modernas”. (Furlong,1994)
Biaggini también introduce el mismo matiz:.
“A mediados del siglo XVIII [...] entre nosotros se encuentra ya con un corpus disciplinario
orgdnico y puede observarse una tonica filoséfica mds matizada, que no se atiene
exclusivamente a las tres escuelas hegemdnicas —suarista, tomista y escotista-. (Biaggini,
1985:17-18).
Luego de este breve recorrido podemos retomar la idea que expresaramos en el comienzo de este
apartado para sefalar otra vez la confluencia de la labor de las ordenes religiosas en nuestro pais y
la implantacidn de las ideas que imperaban en Espafia en el siglo XVIII. Quiza esta dualidad, esta
interseccidn caracteristica de la forma de pensamiento colonial, sea la que nos haga comprender
el contenido de las dos producciones que abordaremos a continuacién. El hecho de que tanto
Dobrizhoffer como Falkner, ademas de ser religiosos hayan sido médicos, permitird mostrar la

1
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torsién que sefiala la concepcion de hombre que alli se sostiene. Con el objetivo de convertir a los
aborigenes al catolicismo, es decir, otorgarles un alma a aquellos sospechados de no poseerla, el
legado dejado a la posteridad fue mas amplio. Queriendo abordar sus almas, han curado sus
cuerpos, han descripto sus costumbres y han estudiado sus lenguajes, mostrandonos en este
recorrido sus propias concepciones, en confrontacion o no con las de los aborigenes, pero
fundamentalmente generando los documentos que nos permiten a nosotros ser testigos de este

entramado.

1.2. THOMAS FALKNER - 1702-1784.

Nacido en Manchester, Inglaterra, de padres ingleses y calvinistas, luego de cursar sus primeros
estudios en su cuidad natal, Falkner viaja a Londres para ser médico. Segun Furlong (1947:99), de

III

quien extrajimos lo fundamental de su biografia, fue el “prediletto Discepolo del gran Newton”. La
primera actuacion de Falkner como médico le fue encargada por la South Sea Company en 1730,
para que sirviera como médico y cirujano en una nave negrera que transportaba esclavos desde
Ginea a Buenos Aires. Cuenta Furlong que a poco de llegar a nuestro territorio Falkner enferma
gravemente siendo salvado de la muerte por un sacerdote a quien le demostrd su agradecimiento
poco después, “abjurando de sus errores calvinistas” (Furlong, 1947:100) y ordenandose en 1739
0 1740. Desde entonces Falkner fue médico y sacerdote. Asi, los registros de Furlong lo muestran
en sus labores tanto médicas (organiza la primer botica existente en Cérdoba y ejerce alli la

medicina(2)) como misioneras (en 1743 fue destinado a la fundacién de la Reduccion de lo que

ahora es Mar del Plata, por ejemplo).

Quiza por su temprana relacién con la Royal Society londinense o por el hecho de haber aceptado
el encargo del gobierno espafiol de reconocer las costas del vierreinato el la zona sur de Buenos
Aires, lo cierto es que varios autores, entre ellos Pedro de Angelis, ven en su obra los datos
precisos que cualquier ejército quisiera poseer a la hora de planear una invasion. Asi, en el Prélogo
escrito por de Angelis a la obra “Descripcion de la Patagonia”, este autor sostiene que el contenido
del texto, ademas de haber servido para la conformacion del gran mapa de América Meridional
del que se ha valido Arrowsmith y que se publicé en Madrid en 1775, Falkner “fue acopiando

row /)

materiales para una obra que, segun parece, destinaba al ministerio inglés” (cita extraida del

prélogo al texto de Falkner). Esta suposicidon de “traicién”, queda evidenciada para de Angelis en el
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hecho de que “la corte de Madrid se opuso a la publicacidn del escrito “por el recelo de que se

nn

divulgasen las noticias de los puntos vulnerables de estas colonias””.

Si bien los estudios de Furlong no hacen mencién al tema y no es nuestro objetivo en el trabajo

pronunciarnos sobre esta cuestidn, lo cierto es que ciertos pasajes de la obra abonan estas
hipdtesis. Por ejemplo la siguiente frase:
La gente de estos paises no sirve para soldados; fuera de que se halla tan disgustada
con el gobierno espariol (...) que se alegraria sujetarse a cualquier nacion que la librase
de la actual opresion; y sin embargo en todo este pais no hay mds guarnicion que unas
pocas tropas relegadas en Buenos Aires y Montevideo; cuyas dos plazas tomadas una

vez asegurarian la rendicion de las demds con solo marchar por ellas (3).

Otra de las cuestiones que hacen llamativo al texto de Falkner fueron sus descubrimientos de

huesos de animales ya no existentes en ese momento, cosa que llama la atencion del autor y que

es mencionado del siguiente modo:

Esos huesos (...) se hallan también en las orillas de los rios Parand y Paraguay,
igualmente que en el Peru. El historiador Garcilaso de la Vega Inca, hace mencion de
haberse encontrado tales huesos en el Peru diciendo que los indios tienen tradicion de
que los gigantes habitaron aquellos paises antiguamente (...). Yo mismo encontré una
concha de un animal de huesos exagerados, teniendo cada hueso lo menos una
pulgada de diagmetro. Parecia en todo, excepto en el tamafio a la parte superior de la
concha del armadillo, lo cual solo tiene una cuarta de ancho (...) este tamarfio
exagerado no nacia de la adquisicion de otra materia, porque hallé que las fibras de
esos huesos eran mayores (...). Estas cosas son bien sabidas de todos los que han
vivido en este pais, pues de otro modo no me atreviera a escribirlo. El rio Parand tiene

la extraordinaria propiedad de convertir muchas substancias en una piedra muy dura.

Falkner aborda este fendmeno en forma descriptiva y comparativa llegando a una conclusién

bastante aproximada a lo que hoy puede llamarse proceso de fosilizacion. Por las implicancias que

este fendmeno tiene, no es llamativo que el texto haya sido abordado por Darwin en su “Viaje de

un naturalista alrededor del mundo” (Guardia Lezcano, s/d:27).

Esta misma descripcidn objetiva de lo natural sera aplicada por Falkner a los relatos sobre las

costumbres de los aborigenes.
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"Sus hechiceros, tocando sus tambores y haciendo ruido con sus calabazas llenas de

conchas, pretenden ver debajo de la tierra hombres, ganados (...) pero estoy

asegurado que la mayor parte de ellos no cree en esta tonteria. (...) riendome de él y

exponiéndole su simplicidad de dejarse engafiar de tales fabulas, respondio

Epucungeigu, esto es, cuento de viejas.
Hemos de sefialar que Falkner advierte que se trata de dos fendmenos bien diferentes: los huesos
encontrados son cosa “bien sabida” y puede ensayar una explicacién natural, mientras que los
rituales de hechiceria son algo de no creer, tonteria, cuento de viejas. El engafio llega mucho mas
lejos:

Los hechiceros son de ambos sexos. Los hombres estdn obligados (por decirlo asi) a

dejar su sexo, y vestirse de mujer, no siéndoles permitido casarse, aunque si a las

hechiceras. Son elegidos para éste oficio desde nifios, ddndole la preferencia a los que

estdn dispuestos desde su primera edad a la condicion femenina. Vistense muy

temprano en traje de mujeres y se les da un tambor y matraquillas, como

pertenecientes a la profesion que han de sequir.
Muestra Falkner que no solo el ritual es en si un engafio, sino también que el hechicero tampoco
es una mujer, sino un hombre que sume sus caracteristicas. Esta transformacion de hombre en
mujer, mujer que lidera un ritual, mujer que toca un tambor, ademas de remitirnos a su presencia
en nuestros dias bajo las distintas formas que van desde el travestismo hasta los festejos del
carnaval en los cuales se advierten fendmenos similares, sefiala la asuncion de caracteres no
naturales. Impostura, simulacion, transformacién que Falkner asume como engafio, en
contraposicion de lo natural sigue determinadas reglas y que puede verficarse. A continuacion

abordaremos los relatos de Dobrizhoffer en el cual se realiza un tratamiento similar del tema.

1.3. MARTIN DOBRHIZHOFFER.1718-1791.

El en prélogo a Historia de los Abipones, Furlong sefiala que segun los archivos jesuiticos
austriacos, Dobrizhoffer nacié el 7 de septiembre de 1718. Diez y ocho afios después terminaba
sus estudios humanisticos e ingresaba en la Compafiia de Jesus. Dice Furlong:

“Cuando en 1747 pidid y obtuvo Dobrizhoffer pasar a las misiones americanas no era

aun sacerdote, aunque estaba en visperas de ordenarse. Todos los Catdlogos nos
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informan que sus fuerzas fisicas eran buenas [...] de cardcter reservado, hombre de

buen criterio, de buen espiritu y nos dicen que era apto para ensefiar 'y para gobernar”.

El 20 de septiembre de 1748 zarpd de Lisboa la nave en que venia Dobrizhoffer. Después de 4
meses de viaje, aun le restaba el trayecto desde Buenos Aires hasta Cérdoba donde realizo su
cuarto afio de Teologia. Entre 1750 y 1754 estuvo entre los Mocovies de Santa Fe y en 1763,
cuando ya existian las reducciones abiponas de Concepcién, San Jerénimo y San Fernando, se
fundd una cuarta mas al norte sobre el Rio Paraguay (en lo que es ahora Formosa) al mando de
Dobrizhoffer. Alli se quedd hasta que en 1768 se presentaran los emisarios del gobernador de
Paraguay con la orden de aprisionar a los misioneros. En |la Fragata La Esmeralda vuelve a Cadiz y
de alli, en 1769, a Viena donde escribe su “Historia de Abipones” publicada en 1783.
De las observaciones de Dobrhizhoffer sobre las costumbres de los aborigenes podemos advertir
que para el autor el lenguaje es un instrumento para expresar las ideas (“Si muestras a un guarani
algo para pintar o esculpir (...) lo expresara por imitacion perfectamente (...). si falta el modelo, no
esperes de él sino boberias (...) por mas que le hayas expuesto con toda clase de palabras tu idea.
(...)”.(5)), que la memoria reproduce las impresiones que le precedieron (“Tienen impresa en la
memoria la sinfonia que ejecutan dos o tres veces a voz, en instrumentos o en drganos después de
haber fijado los caracteres musicales con la vista, de tal modo que, si el viento hiciera volar la
partitura no la necesitarian”) y fundamentalmente, que existe una profunda diferencia entre las
leyes naturales y aquellas que rigen las conductas de los aborigenes.

“Cualquier experimento de optica, que entre los europeos son conocidos y cotidianos,

son tomadas entre ellos como rotundas pruebas de magia”.
En el texto, Dobrizhoffer se esfuerza por desalojar las ideas “mdgicas” y las comparaciones que los
aborigenes realizan por analogia, cuestiones que son consideradas una y otra vez por el jesuita

como “charlatanerias”.

"Tienen la mayor estima a los hechiceros o mas bien charlatanes y los temen. Pues
estos se jactan de que conjuran a venir y desaparecer las enfermedades y aun la
muerte, que presagian lo provenir, causan inundaciones y tempestades, que se
transforman en tigres y pueden modificar aun de otros modos el curso de las leyes de

la naturaleza.
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Las leyes de la naturaleza no operan del modo en que los abipones parecen haber organizado su

mundo. Evidencia de otra ldgica que se explicita en el siguiente didlogo:

“[El hechicero] A menudo amenaza a todos sus compaferos con que se transformarad
en tigre y que alli mismo los despedazard a todos juntos. En cuanto comienza a imitar
el rugido del tigre, los vecinos se dispersan (...) Oh! Comienzan a brotarle por todo el
cuerpo manchas de tigre! Oh! Ya le crecen las ufias, exclaman atdnitas y con temor las
mujeres, aunque no pueden ver al embaucador, que se esconde en su tugurio; pero
aquel pavor frenético trae a sus ojos cosas que nunca existieron. (...) Yo les decia:
vosotros que diariamente matdis sin miedo tigres verdaderos en el campo, por qué os
espantais como mujeres por un imaginario tigre en la ciudad?. Sonrientes, me
contestaron: vosotros, Padre, no comprendeis nuestras cosas. A los tigres de campo no
les tememos y los matamos porque los vemos; tememos a los tigres artificiales porque

no podemos ni verlos ni matarlos.

No lo comprende pero lo describe meticulosamente. Admirado por la riqueza del lugar, se
sorprende por la inexplicable costumbre que tenian los abipones de matar y comer tigres “por
abominable que sea su olor, que emana aun de su carne fresca”. Casi advierte que no se trata de
la satisfaccidon de una necesidad alimenticia; para estos menesteres, la naturaleza ofrece mejores
elementos. El espiritu guerrero de esos indios reclama que antes de una contienda “ninguno come
gallinas, huevos, ovejas, pescados, tortugas de agua, porque creen que el consumo de estos
tiernos alimentos les deja cobardia, timidez y debilidad de cuerpo y alma”. Antes de una guerra,
mas vale comer un tigre. Es entonces cuando la incorporacion de los rasgos del animal y la
transformacion del hechicero en tigre adquiere ahora otra dimensidn. Qué explicaria sino que
teman tanto a ese animal si “(...) raras veces un tigre come a un Abipdn, pero éstos si comen
numerosos tigres”. Y como explicar sino que muerto el hechicero quedara vedado para los demas
su nombre, ya que “pronunciar el nombre del muerto es un verdadero crimen (...) Y si el nombre
derivaba de alguna palabra relacionada a un animal o cualquier otra cosa, enseqguida era
suprimido y sustituido por otro nuevo {(...) En los siete afios que vivi entre ellos el nombre del tigre

cambio tres veces.”.

Si esto se le hacia incomprensible para Dobrizhoffer es porque obviamente, serd tarea de Freud el
definir al tétem como “por lo general, un animal comestible, ora inofensivo, ora peligroso y

temido” y que una vez muerto, solo quedaba lugar para el tabu.
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l1l. CONCLUSIONES.

Hemos realizado un recorrido por la obra de dos jesuitas para sefialar, a partir del debate sobre el

tenor de las ideas en el periodo colonial en nuestro pais, la concepcién de hombre que alli se

sostiene. Hemos sido testigos del esfuerzo por desalojar las ideas magicas que los aborigenes

esgrimian a favor de las leyes y explicaciones naturales. Habitados por ideas que ya son modernas,

no vacilan en acusar de falsas a aquellas costumbres que los aborigenes sostienen y que ellos

relatan en todos su detalles, ciegos aun a otra ldgica que Freud demostraria mas tarde.

Notas.

(1)

()

(3)

(4)

Furlong se esta refiriendo al padre Muriel quien hiciera grandes desarrollos en relacién a
los estudios en matematica y en ciencias naturales ya que "rompid y abrié el camino para
que en ella [la universidad], cortando los maestros de filosofia aristotélica muchas
superficialidades indtiles, aridas e insipidas que alli se trataban, introdujeran materias
utiles, amenas y sabrosas de la filosofia moderna, que antes se miraban alli como géneros
de contrabando" (citado por Furlong, ).

El P. Peremas escribia sobre Falkner: “era tan grande su pericia en el curar, de la cual eran
testigos los pobres y los ricos de Cérdoba del Tucuman, que durante tantos anos y
gratuitamente habian disfrutado de ella” (Furlong, 1947: 106)

Todas las citas textuales pertenecientes a Thomas Falkner fueron extraidas de FALKNER, Th.
(1911): “Descripcion de la patagonia y de las partes adyacentes de la América meridional
etc”. Buenos Aires, Universidad de La Plata, Biblioteca Centenaria. (Puede conseguirse una
version electrénica en www.clarindigital.com).

Todas las citas textuales pertenecientes a Martin Dobrizhoffer fueron extraidas de
DOBRIZHOFFER, Martin S.J. “Historia de los Abipones”. Universidad Nacional del Nordeste,
Facultad de Humanidades, Departamento de Historia, 1968. (Primera edicidn: Viena,
impreso por José Noble von Kurzbek, imperial y real impresor de la Corte, librero por

mayor y menor, 1783)
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LA MUERTE COMO MOTOR DE LA SALUD EN BUENOS AIRES COLONIAL*

Lic. Claudia Ferro

RESUMEN

Muerte, miseria, desidia y enfermedad fue la imagen cotidiana de Buenos Aires colonial. Frente a
este cuadro de situacién los vecinos, los jesuitas, los betlemitas y a la Hermandad de la Santisima
Caridad comienzan la tarea de asistir, dar alivio y sepultura a las “pobres almas de los pobres”.
Entre dadivas, donaciones, ventas de productos alimenticios y otras labores se inicia la atencidn
espiritual de los desdichados. Las tramitaciones burocraticas entre el Cabildo y la Corona Espafiola
eran tediosas y los pobladores junto a los religiosos se adelantaron a la llegada de la resolucién
real. La finalidad fue aliviar el desasosiego de los espiritus enfermos sin poder dar cura médica. La
planificacidn en la salud recién se iniciara en 1870 con la creacidon del Protomedicato.

A partir del anadlisis de las cédulas reales se muestra la urgencia que imponia la situacién y la
demora a una solucion. Se ird revelando, en los casos que fue posible demostrar, cdmo, ya desde

aquellas épocas, se inicia la division entre pudientes y pobres.

PALABRAS CLAVE: Muerte Abandono Salud Colonial

DEATH AS A HEALTH ENGINE IN COLONIAL BUENOS AIRES

ABSTRACT:

Death, misery, sloth and sickness were colonial Buenos Aires daily image. Facing this situation
mark, neighbors, the Jesuits, the Bethlemites and the saintly charity brotherhood begin the labor
of assisting; give relief and sepulture to the “pour souls of the pours”. Between gifts, donations,
alimentary products sales and other labors, it initiates the spiritual attention of the unfortunate.
The bureaucratic procedures between the Cabildo and the Spanish Crown were tedious and the
settlers along with the religious people got ahead to the arrival of the royal resolution. The finality
was to relieve the disquietud of the ill spirits without being able to give a medical cure for it. The

health planning will just begin with the PROMOMEDICATO creation.

1 en Memorias, IV Congreso Internacional de Investigacion y practica profesional en
psicologia. XIX Jornadas de Investigacion. VIII Encuentro de Investigadores en Psicologia
del MERCOSUR, 27 al 30 de Noviembre de 2012. Facultad de Psicologia. Tomo 3. Pp 35-
38.
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From the royal identification analysis, it is shown the urgency that the situation was imposing and
the delay for a solution. It will reveal itself progressively, in the cases that were possible to show,
like, already since those days, it initiates the division between well-offs and pours.

KEY WORDS: Death — Abandonment — Colonial Health

INTRODUCCION

Los siglos previos a la creacidn del virreinato del Rio de la Plata trascurrieron bajo la organizacién
de los pueblos originarios. Pero la segunda fundacién de Santa Maria del Buen Ayre en 1580y la
llegada del Virrey Vértiz en 1778 mas la apertura del puerto y el aumento del comercio con Espaiia
produjeron un movimiento inesperado transformando a la “pequefia aldea” en uno de los
principales puertos comerciales del nuevo continente. Las colonias espafiolas sufrieron cambios
sociales y econdmicos que alteraron las costumbres primitivas y aumentaron la poblacién. Los
antiguos moradores de la “nueva aldea” se veran arrasados por autoridades, religiosos, militares y
vecinos espafioles que impondran un nuevo “orden civico”. Este orden crecera
desordenadamente. El incremento de la poblacién implica mixtura, tensiones sociales y a este
intercambio se suman los embarazos no deseados. La desigualdad entre razas y niveles socio-
culturales traerd consecuencias en la manera de recibir atencién, cuidados médicos y de ser
sepultado. Una nueva forma de inclusidn-exclusion comienza a perfilarse junto a las diferencias
sociales que talla el par riqueza-pobreza. La muerte y la enfermedad son los ejes que muestran el

problema de la integracién social y la planificacién en salud de la naciente comarca.

REYES, SACERDOTES, MONJAS Y LIMOSNAS

La salud colonial se pone en marcha a partir de tres hechos negativos que actian como motores
del cambio:

Las pestes que enferman masivamente a los habitantes impulsan la necesidad de reactivar el
decaido Hospital de San Martin;

La acumulaciéon de cadaveres de indigentes y reos en el Pozo de la Animas es el origen de la
creacion de la Hermandad de la Santisima Caridad;

El abuso de las nativas y el consecuente abandono de bebés recién nacidos promueve la fundacion

de la Casa de Expdsitos
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Las pestes y el Hospital:

Segun fuentes consultadas la antigua poblacion era humilde, viviendo todos en la mayor pobreza
[...] no habia en esta provincia plata acufiada “sind frutos de la tierra” [...] (Instruccion que el
Cabildo de Buenos Aires remite a su apoderado en Madrid, 27 de Septiembre de 1634. Citado en:
Navarro & Quesada, 1863, pp. 349-350)

A medida que la comarca iba creciendo, las necesidades fueron asomando y se develé que la
situacion sanitaria de las personas y de la regidn era de absoluta miseria y abandono. Las calles
estaban atiborradas de basura, de desechos y animales muertos. Facil es suponer que las
enfermedades comenzarian a dejar sus huellas. La primera planificacién fue socorrer la desgracia
de los desamparados, pero en aquella época habia que seguir estrictamente la burocracia
administrativa: el Cabildo se encargaba de realizar las reuniones, redactar y enviar las cédulas a
Espafia; contaba con la buena voluntad y las limosnas de los vecinos espafioles que comenzaron a
poblar la zona, pero entre la salida de un pedido y la llegada de una respuesta del Rey pasaban
meses cuando no, varios afos y la funcidén de hospital seguia siendo nula:

[...] En los primeros tiempos y muchos después, estaba reducido a un hospicio para los

Ill

militares del presidio, y “tan desasistidos que mueren mas a la necesidad que al “rigor
del accidente”, segun lo espresa una real cédula [...] (Navarro & Quesada, 1863, p. 351)
La comunicacion y la resolucién fueron tan morosas que recién en 1726 el hospital que atendia a
algunos militares pasa a ser hospital general y quedd en manos de los betlemitas. La cédula real
salio diecinueve afios después:
[...] La peticidon que el cabildo dirigié al rey fue apoyada por el gobernador, obispo,
cabildo eclesiastico y por las érdenes monasticas existentes en 1745 [...] El rey después
de los tramites de estilo, oido el Consejo de Indias y el fiscal, resolvié por real cédula
de 23 de setiembre de 1745 lo siguiente: “[...] he resuelto lo siguiente [...] dando
licencia y permiso para que se funde en la ciudad [...] un hospital general en el referido
sitio en que esta fundado hoy el de los militares, respecto de hallarse este con
bastantes fondos [..] y no ser necesario hacer gasto alguno de mi real Hacienda,
permitiendo que haya en el cuatro 6 cinco religiosos betlemitas [...] Dada en San

Idelfonso 4 23 de setiembre de 1745. Yo el Rey — Por mandato [...] Don Miguel de
Villanueva. [...] (Navarro & Quesada, 1863, pp. 352-3)
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En 1780 el vecino Don Domingo Basavilbaso envia una carta al Rey pidiendo permiso para que los
hermanos betlemitas se trasladasen del Hospital a la Residencia y poniendo de manifiesto de
doénde salia el dinero:
[...] Conozco es natural en V.S. la caridad, y por esta razén [..] @ esforzar las que
pudieran dar de lleno al conocimiento de la miseria @ que se verian reducidos los
pobres enfermos de esta provincia si les faltase el asilo del hospital que aunque
estenuado por sus crecidos gastos, los socorre. [...] puedo asegurar a V.S. que los
subsidios de un vecino de esta, y los que me ha sido dables franquearles, son causa de
gue subsistan: Yo por mi puedo contar haber gastado para hacerles enfermeria y
algunas pequefias celdas [...] en las varias veces que se les iban cayendo [...] (Domingo
de Basavilbaso). (Navarro & Quesada, 1863, p. 357)
Esta carta es contestada 15 afios mas tarde, permitiendo el traslado y ordenando al gobernador
gue observase los gastos y necesidades del Hospital. Vale aclarar que Don Basavilbaso, antes de la
respuesta real, habia traido a los padres betlemitas desde Potosi para atender a los necesitados,
que en 1787 construyd la enfermeria y se encargd de levantar las paredes cuando éstas se
derrumbaban durante los temporales. A la luz de la cédula real, a Su Majestad, la reconstruccidn

del Hospital no le insumid ningun gasto de su “real Hacienda”.

La acumulacion de cadaveres:

Los aires de la nueva aldea venian cargados de muerte. Entre el periodo del 1600 al 1800 la
higiene fue un problema que no tuvo mucha solucién. Durante la época colonial los residuos eran
arrojados en la calle o en los arroyos y toda la basura confluia en el rio. Se crearon fosas al aire
libre con la intencién de organizar los desperdicios: el Hueco de las Animas para los cadaveres de
presos y pobres, el de Las Cabecitas para las cabezas de corderos, el de Las Yeguas y el de los
Ejércitos, por nombrar algunos. Los caddveres que se encontraban en la calle eran exhibidos en la
galeria del Cabildo con la intencién de que alguien los reconociera o dejara alguna limosna para el
entierro. Si bien las autoridades intentaron legislar sobre la limpieza, los desechos iban en
aumento y los animales muertos junto con sus carnes podridas bordeaban el rio. En verano el aire
estaba colmado de mal olor y moscas y las aguas, infectadas.

Pero la muerte de los humanos, en un tiempo y espacio de supersticion y religiosidad generaba
una preocupacién por demas importante. Las iglesias tenian su camposanto accesible sdlo para

aquellos que pudieran pagar el servicio.
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Indigentes, forasteros, ajusticiados, mestizos y pobres no contaban con cristiana sepultura y se
sumaban a los otros desperdicios aumentando las condiciones de insalubridad de la poblacién.
En 1726 llegd a Buenos Aires Don Juan Alonso Gonzdlez y Aragdn y junto con otros vecinos se
reunieron para tratar el tema de los insepultos. Se decidié fundar La Hermandad de la Santisima
Caridad que comenzd a funcionar a raiz de la epidemia de 1727, su principal misién era dar
cristiana sepultura a los cuerpos abandonados:

[...] Primeramente en 14 de Marzo, de 1727 afios me hago cargo de cuarenta Varas de

Lienzo de Algoddn que me entrego el Hermano Don Juan Alonso Gonzalez Procurador

de Nuestra Venerable Hermandad de la Santa Charidad de Xpto. N. S. las mismas dioce

limosna para mortajas el Ittmo. Y Rmo. Sr. Obispo. [...] (AGN: Libro de Cargo, desde el

14-3-1727 al 12-7-1768)
Fue formalmente creada por Real Cédula el 16 de octubre de 1754, o sea 27 afios después.
Con el tiempo y las limosnas recibidas se construyd el cementerio en el terreno lindante a la
Capilla Arcangel San Miguel para llevar alli los cadaveres del Pozo de las Animas y a todo aquel
gue se encontrara muerto en la calle o no pudiera afrontar los gastos de un sepelio. Pero en 1741
se suspendieron las sepulturas que ofrecia la Hermandad, el Obispo José de Peralta prohibid los
entierros gratuitos porque las otras iglesias veian perjudicados sus ingresos.
El servicio funebre tenia un arancel eclesiastico:

[...] Entierro mayor 30S, entierro menor ; 18S; de negro o de indio 2S; de siete afios

para abajo 11S$ de pobre de solemnidad o conocido pobre, si es espafiol y menor si es

indio o mestizo 25.[...] ( AGN. Citado por Luqui Lagleyze, 1994, p.60)
El valor de la ceremonia produjo conflictos entre las hermanas y la Iglesia, ya que algunos acudian
a ellas para no tener que solventar los gastos. Los sacerdotes no querian hacer los oficios si no se
contaba con el dinero lo cual producia el aumento de insepultos hasta que en 1760 el Rey resolvid
castigar a los sacerdotes que no prestaran los servicios:

[...] en la Catedral no quieren darle sepultura, y pretenden que se les pague el entierro

con el producto de las limosnas que se recogen [...] Han dilatado por muchos dias el

dar sepultura a los cuerpos, por esperar que se junte la limosna correspondiente para

la satisfaccion de sus derechos parroquiales, dando lugar a que los coman los cerdos y

otros animales, por tenerlos arrojados en lugares muy inmundos [...] (Citado por Luqui

Lagleyze, 1994, p.60).
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Dada esta situacion, en 1754 la Hermandad volvié a prestar los servicios gratuitos, seis afios

antes de la resolucién del Rey.

El abandono de bebés:

Pobreza y desidia llenaron —literalmente- las fangosas calles de muertos. Espectdculo nada
gratificante para la mirada del Virrey Vértiz. Algo debia comenzar a ordenarse, pero los recursos
econdmicos estaban destinados a emprendimientos militares.
Los vecinos alertaron al virrey anoticidndole sobre la indignacién que les generaba el observar
diariamente los cuerpos de neonatos comidos por perros y cerdos salvajes. Solicitaban que “se
recogieran los espantos que la piedad christiana determinasen semejantes peligros espirituales y
temporales” (AGN, Interior, IX-30-4-2. Acta de la Junta de Temporalidades del 12-7-79) Si ser pobre
o enfermo era un problema, ser huérfano era calamitoso.
Frente a la lentitud monarquica el Virrey Vértiz fundé la Casa de Niflos Expdsitos en 1779 y fue
aprobada tres afios mas tarde por el Rey seglin Real Cédula, fechada en San Idelfonso el 13 de
septiembre de 1782.
En 1780 el Virrey trasladd la imprenta que los jesuitas tenian en Cérdoba con la finalidad de
recaudar fondos, pero no fue rentable. Se destind la mitad de los ingresos de la Plaza de Toros y el
mismo Vértiz realizé donaciones para mantener cierta estabilidad.
La Casa, igual que el Colegio de Huérfanas (1755) y el Hospital de Mujeres (1766), siempre estuvo
en situacion econdmica dificil. Faltaban los recursos y no contaban con apoyo médico. Las
huérfanas ejercian de enfermeras y se contrataban amas de leche. Las mismas eran de condicién
humilde, daban el pecho a otros nifios a cambio de un poco de dinero con lo cual no lograban bien
alimentar ni a sus propios hijos ni a los abandonados. A ello se sumaba la facilidad para contraer
enfermedades y esparcirlas.
Segun consta la Casa contaba con:
[...] quatro colchones de listados con sus bastas, quatro almoadas de dicho listado,
ocho banquillos de cama, seis cunas de pino, seis colchoncitos de lienzo de algoddn de
vara y media, quarenta fajas para los mismos, diez vendas de sangrar, diez ombligueros
para dichos nifos[...] (AGN IX-7-9-7. Inventario realizado por Francisco Colbert, 15 de
septiembre de 1779).
El 21 de Febrero de 1784 Vértiz tomd la decisidn de entregarla al cuidado de la Hermandad de la

Santisima Caridad y amplio las instalaciones:
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[...] Al mismo tiempo que se entregaba la Casa de Expdsitos a la Santa Caridad,

ordenaba Vértiz la venta del primitivo edificio y la compra de la casa contigua a un

hospital de mujeres [...] (Furlong, 1969, p.184)
La realidad siempre fue oscura, incluso se pensé en vender algunos nifios como esclavos para
poder solventar gastos y no generarlos. Afortunadamente el Rey no aceptd esta medida y 14 de
Agosto de 1793 respondio:

[...] he resuelto no siendo adaptable al medio de que se declare la esclavitud a

favor de dicha Casa de Nifios Expdsitos de los negros y mulatos que se arrojasen

en ella [...] (AGN, IX-30-4-2 y AGN, Reales Cédulas, 1X-24-8-6).
Ahora las hermanas debian administrar la Casa de Expdsitos, el Colegio de Nifias Huérfanas y el
Hospital de Mujeres todo ello con las limosnas recibidas y las donaciones de los vecinos. El Colegio
se autoabastecia ya que las nifias fabricaban dulces, realizaban tareas de bordado con hilos de oro
y lavaban y planchaban ropas finas. Pero los médicos y las boticas seguian sin aparecer:

[...] Se guiaban por la piedad del espiritu religioso de la época dedicandose mas a los

cuidados del alma pero esto no fue suficiente para dar una asistencia médica digna.

[...] (Ferro, 2011, p. 101)

Frente a esta situacidén puede pensarse que aun no se habia concebido una planificacién en salud,
solamente se acompafiaba al desamparado frente a la angustia que generaba la muerte y la
desesperacion por la salvacién espiritual. La caridad fue el pilar econdmico y la actitud cristiana
sustituia el vacio médico:
[...] Si la ciencia administrativa era casi desconocida en la colonia, existia cierto buen
sentido y rectitud moral en la poblacién, que se apresuraba casi por instinto a llenar las
necesidades publicas mas apremiantes, en lo relativo 4 la beneficencia, 4 la caridad
ejercida colectivamente, y suplia 8 veces la falta de conocimiento, por el buen deseo
[...] (Navarro & Quesada, 1863, pp. 185-6)
Si de curar se trata, la cura la producia la fe a través del espiritu religioso que se impuso en el
nuevo continente:
[...] pues la sociedad vijila asi la cuna del infeliz espdsito hasta el lecho de muerte del

menesteroso [...] (Navarro & Quesada, 1863, p. 187)

CONCLUSIONES
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Para la sociedad de aquella época se nacia dentro de una determinada condicién social, esto
implicaba un orden inamovible y se debia cumplir con ciertos preceptos catdlicos, uno de ellos era
el amor y la misericordia hacia el préjimo, maxime si era un desamparado. No se trataba de nivelar
las diferencias sociales sino de mantenerlas ejerciendo la caridad, los pudientes ayudaban a los
carenciados y ésta era una buena prdctica cristiana. La Corona no pudo dar solucién a la nueva
colonia con respecto a la salud y enfermedad. Eran imperiosas las necesidades militares antes que
el bienestar de la poblacién, especialmente cuando aun estaba conformada por negros, mestizos y
mulatos. La llegada del Ejército y el definitivo asentamiento de vecinos espafioles en el Rio de la
Plata pusieron en evidencia el problema que antes quedaba invisible. Las pestes devastaban a
todos por igual pero no era lo mismo tener una vivienda donde convalecer que estar en la calle
recurriendo al amparo del techo de la iglesia. Era sabido que el horroroso espectaculo de bebés
muertos se originaba en las violaciones sufridas por mujeres indigentes y mulatas, perpetradas
por soldados o por sus patrones. La vergiienza sufrida y la pobreza empujaban al abandono. El
Colegio de Ninas albergaba diferentes clases sociales. Se tomaban nifias huérfanas, pobres o no,
pero también ingresaban las nifias pudientes para recibir educacién. Estas pupilas junto con
hermanas fueron las que atendieron el Hospital de Mujeres.

Este periodo de la colonia, se caracterizé por la ausencia de ayuda del estado imperial espafiol.
Entonces, adelantdndose a las decisiones del Rey, un grupo de hombres junto con las diferentes
ordenes religiosas pusieron en marcha el funcionamiento de una asistencia espiritual que aun se
encontraba lejos de poder sanar el cuerpo. Pero pareciera que en aquella época el Unico consuelo

era tener una muerte digna.
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Parte ll: La locura en el lluminismo en Argentina 1778 a 1829.

EL PROTOMEDICATO DE BUENOS AIRES

Juan Ramén Guardia Lezcano

Introduccion

El Protomedicato de Buenos Aires fue un capitulo esencial en la historia de la salud publica
argentina. Se constituyd en el primer organizador que comprendié el ambito de una ciudad
entera, destinado al control de las epidemias. En segundo lugar, fue el encargado de dar los
primeros cursos de medicina, previos a la creacidon de una carrera de esa disciplina. Finalmente,

se contdé entre las primeras instituciones médicas con intervencion en la salud mental.

Protomedicatos en la historia espanola y latinoamericana

Se conocia al Protomedicato como el tribunal encargado de la autorizacién y control de
licencias en medicina, cirugia y farmacia. Ademas tuvo otras funciones, con relacién a lo anterior
pero en cuestiones mas puntuales. El Protomedicato de Espaiia fue el modelo para los posteriores
ubicados en las ciudades de México y Lima.

El primer Protomedicato en Argentina fue el de la ciudad de Cérdoba. La informacién sobre
este protomedicato y su funcidon no son conocidas hoy, pero existe la sospecha que sélo era una
sucursal menor del de Lima, porque hasta 1778 las ciudades del territorio argentino dependian del
Virreynato del Perd. En Cérdoba, el Protomedicato tuvo fecha de inicio en 1640 y uno de los
protomédicos fue Gaspar Cardozo Pereyra. Anteriormente habia estado en esa ciudad el
Protomédico Francisco Bernardo Gijon.

La independencia de las ciudades argentinas del Virreynato del Peru, impulsa la creacién
del Protomedicato de Buenos Aires, en 1779. En dicho afio se produce toda una oleada de
movimientos hacia la independencia del actual territorio argentino. Probablemente esta misma
causa hizo que el tribunal hubiera desaparecido en 1824, aproximadamente, porque ya no habia
una dependencia de las érdenes espafiolas, las que habia aplicado el Protomedicato de Buenos

Aires.
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Sobre el Protomédico Miguel Gorman

Miguel Gorman nacié en 1736, en Irlanda. Se formé primeramente en las universidades
francesas de Reims y Paris y en 1766 se trasladdé a Madrid. Luego estudié en Inglaterra, donde
aprendié un nuevo “método para inoculacién de la vacuna”. Hacia 1775 fue desighado como
primer médico en una expedicién a Argelia. Vino luego a Buenos Aires hacia 1777, con una
expedicién de Pedro Antonio de Cevallos (primer Virrey del Rio de la Plata, desde 1776); pero por
motivos politicos debié abandonarla. Fue obligado a quedarse entre las ciudades de Montevideo y
Buenos Aires. Y al escasear los médicos en esta Ultima, fue convencido por las autoridades para
radicarse. Juan José Vértiz (Virrey del Rio de la Plata entre 1778 y 1784) le dio el apoyo necesario
para ser el primer Protomédico de la ciudad, medida que le causé mds de un problema legal a
Gorman, porque el puesto de protomédico era disputado por otros profesionales prestigiosos de
la zona. La competencia acusé a Gorman de favorecedor de los ingleses, de bigamo, de una
dudosa condicién de cristiano y de apoderarse inadecuadamente de varios puestos rentados a la

vez.

Las primeras medidas sanitarias de Buenos Aires y la lucha contra el curanderismo indigena

Por ese tiempo, se tomaban las primeras medidas sanitarias en Buenos Aires. La ciudad, al
hacerse cada vez mas grande y poblada, tenia graves problemas sanitarios y sufria frecuentes
oleadas de pestes. El protomedicato tomé medidas para evitarlas, entre las cuales se incluia la
inspeccidn de navios extranjeros para detectar la presencia de enfermedades traidas por viajeros.
Asimismo, la reparticidon impuso disposiciones relativas a la higiene en el ambito urbano.

Otro de los puntos conflictivos que debid afrontar el protomedicato, fue una de las luchas
“eternas” de la medicina: el problema del curanderismo. En Buenos Aires se enfrenta contra

creencias ya antiguas en la ciudad, como el empacho o mal de ojo. Gorman dice al respecto que:

“Gentes vulgares del Pais, opuestos a Médicos y vecinos de Boticas, entregandose con mas
facilidad a aquella clase de Empiricos, que reducen su ciencia a cuatro yerbas, otros tantos
emplastos aplicados a su antojo en varias partes del cuerpo, y algunas recetas mal

compuestas, y peor indicadas que llaman remedios caseros con que piensan curar todas las
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enfermedades que se conocen, y reducen ellas a Empacho, ictericia negra, mal de frio o de
calor, y otras cosas que se curan con ensalmos, y con la vista, llegando a tal extremo la
ceguedad que aun cuando se sujeta a medico no ha de faltar el charlatdn que apruebe o no

la curacion.” (1)

Ademds, en la ciudad, las multitudes preferian habitualmente visitar a los curanderos mas
gue a los médicos. La entrevista con los Ultimos no era muy extendida en las capas mas populares
de la ciudad.

Por otra parte, Gorman fue uno de los pioneros en dar clases superiores de medicina en
Buenos Aires, estableciendo las bases de lo que luego culminaria en la creacidn de la Carrera de
Medicina. Aunque motivos de salud lo obligaron, a los pocos afios, a abandonar la docencia, fue

una figura ineludible en los comienzos de la ensefianza de esa disciplina.

Primeras pericias psiquidtricas

La firma de Gorman se encuentra en las primeras pericias psiquidtricas realizadas en la
Republica Argentina. La que transcribimos a continuacion fue efectuada a una mujer con

diagnéstico de mania, a veces “furens”, a veces “demens”.

“Certificamos que a poco de haber hecho ausencia de esta ciudad, en el afio 1779, don
Fermin de Noir, oficial real de la Villa de Potosi, fuimos llamados juntos por dofia Maria
Rafaela de la Moneda, su esposa, a lo que hallamos con los pulsos tardos y pequeifios,
respiracion algo anhelosa, el semblante alterado, quejandose de una pervigilia continua,
inapetencia y eritemas, opresion en los precordios y un terror panico erratico, cuyo
conjunto de sintomas fue tomando de dia en dia mayor incremento a pesar de los mas
adecuados auxilios del arte que le administraron, aunque sin efecto, a causa de no
sujetarse a métodos curativos, degenerando en una melancolia confirmada, y de ésta, en
mania, unas veces demens, y con mas frecuencia, furens. Hechos cargos en la continua
asistencia de la enferma, de los informes de los asistentes, con lo que nosotros hemos
palpado y visto diariamente, que todo su delirio y perturbacién eran acordarse de su

marido, ya como presente, ya como ausente, ya muerto, y que lo mataban a su vista;

157



juzgamos y asentamos undnimes, prescindiendo de las causas predisponentes, que la
excitante de su enfermedad dimand de la ausencia de su marido y sin que para su curacién
fuese de algun alivio su venida el afio pasado de 1781, por el incremento que habia
tomado entonces su dolencia y en cuyo estado permanece hasta el presente. A pedido de

la parte damos la presente en Buenos Aires a 15 de octubre de 1782.” (2)

En una segunda pericia encontrada, el examinado es un comerciante.

El Prot.cod.d. M.G. el D. .d C. T. et lic d. d. Z: el consecuencia al Sup.or mandato del Ex.mo
S. Virrey, en g.e nos mandan certifiquemos sobre la naturaleza de la enfermedad de D.
Dph. Seneximo Bnor Gral. de la R.ta de Tabacos de Chile, exponiendo al mismo tpo su
actual situaz decimos, g.e haviendo celebrado junta p.a el efecto, y hav.do procurado
instruirnos por el mismo paciente, de g.to nos parecio preciso al mas perfecto esclarcim.to
de ella hallamos un conjunto de simpthomas que forman, y caracterizan un verd.o af.to
hipocondriaco la turbacion, y confusion de ideas en su imaginativa, la cargazon continua de
cabeza, los bomborismos y falto, freq.tess la constipacion de Vientre, palpitaicon de
corazon, el sabsalto en los tendones, los dolores espasmodicos del vientre, espaldas, Ingles
y extremos pral.te del lado izquierdo, una inquietud y desassociego interior quasi continua
humor perturbado, y otros varios acad. analogos a estos y hijos de unos mismos principios,
no dexan duda de que esta enfermedad debe oportunam.te caracterizarse por un verd.o
at.e Hipocondriaco, y tantos mas q.to sus principios asi predisponentes, como exitantes

han favorecido lo bast.te a g.e este sujeto haya incurrido en el.

Los A. A. g.e han escrito de la materia varian en sus dictamenes, g.do se trata de las
causas inmediatas de esta enfermedad. Sydenham decia consistir en Ataxia o confusion de
los espiritus animales: El erudito Higmor asegura, que provienen. de desarreglo en las
funcion. digestivas. Mandeville las atribuie a una chilificacion mal elaborada. Boherhave al
humor atrabiliario fixo en el Pancreas, Vaso, Esthomago y partes adjacentes. M.r Pommé al
espasmo, eretismo y crispatura del sistema nervioso. El D.or Cheine, Hoofman, Willis y
otros son de otro sentir; esta disonancia que prueba lo enredado de esta causa, nos obliga
a g.e contrayendonos al caso pres.te rastreemos p.a el maior acierto en el Progn.o y

Curacion, los particular. principios que puedan haver dado origen a esta enferm.d

158



produciendo en su seguida los sinthomas, que aparecen, y asi en priemr lug.r Sentamos,
g.e su temperam.to es de los propicios; es de la clase de los biliosos, de una fibra fina,
sensible, e irritable, reacciones prontas, de una imaginacion viva, a los que se agrega, que
sus primeros padecim.tos fueron exitados por dos concausas muy poderosas g.e unidas a
las predisponentes, a su particular constitucion no pudieron dexar de causar esos efectos.
La 1.a su mutacion de temperam.to de Chile a Lima el ano de 81 que fue donde dio
principio la gama de su dilatada enfermedad: lo calido, y perturbando sus secrecio.
empezaron a desarreglar las funciones de la car.d natural induciendo cierta debilidad, y
atonia en sus solidos, de modo g.e sin molestarle demasiado en sus principios, lo
entretenia displaciente, y desempefiaba con alguna tibieza, las precisas y urgentes tareas, a
g.e estaba dedicado trabajando dia y noche, asi material, como formalm.te asuntos serios,
y de gravedad, y es la 2.A de las concuausas que dixe, y que por si sola era mui suficiente
p.a semej.a desarreglos, porque alternandose mas, y mas las funcion. de su machina,
fueron las digestio. degenerando de dia en dia, y adquiriendo sus Jugos una dualidad
vapida accido acre, lo inquinaron sus humores, siendo causa, de privada su sangre de
aquella precisa reparacion a las continuas perdidas que sufre, por la falta de buenos Jugos,
g.e deben suplirla, se fuesen insensiblemen.te produciendo extasis, obstrucciones y
encharques en las gland, pralmente del mesenterio y en todo el bajo vientre, maior
acrimonia, en sus humores por efecto de hall.o en ellos, maior irritabilidad en sus fibras, y
en una palabra el conjunto de acid. que experimenta, y hemos exp.to que son los que
caracterizan la enfermedad, y los g.e produce inmediatam.te esta particular degeneracion
R.

A este estado de debilidad, de pesadas digestiones, y simpthom, propias a esta
Qualidad de Jugos, y falta de accion en los solid.s en g.e se hallaba este sujeto, se siguio el
acceso de una fiebre intermit.e endemica en aquel Pais, cuios efectos y su imperfecta
termina.n seg.n nos relaciona aumentaron mas y mas estos accid.s por la disipas.on de su
parte mas balsamica, por el aum.to en la acrimonia, maior debilidad S.a Han.do seguido el
paciente en este estado por mucho tpo, Suig.e se huviese atendido a entablar una curacion
formal y methodica, sufrio un nuevo ataque de fiebre aguda, g.e lo postro demasiado, y
despues de repetidas sangrias, y , muchos diluentes, y refrigerant. de que Vso por espacio
de dos o tres meses, se aumentaron de nuevo sus vaparososo accid.s de modo, que

atendiendo a su concertada relacion, y a los varios incid.tes y alteraciones, que ha sufrido
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en tantos afios, ya de los efectos consig.tes nata de su enfermedad, ya de la aplicacion de
cierta clase de rem.pos de g.e ha vsado, sin llenarse aquella justa, y debida indicacion, que
se presenta, nos persuade sin duda, a que su cituacion ha sido muy deplorable y a que
destruido en sumo grado el bal.so de sus lig.os abolido el justo equilibrio de sus fuerzas
centrales , y perdida la elasticidad organica en todas sus visceras ha estado mui cerca de
acabar sus dias.

En (la actualidad) (el dia) y en su viaje a (esta capital) (ella) donde hace poco mas de
un mes que reside, ha disminuido bast. la fuerza de sus simpthomas, y experimenta
treguas en la viveza de sus accid. permitiendole alimentarse con alg. a facilidad mas en las
digestiones, con menos agudeza en sus dolores espasmodicos menos turbulencia e
inquietud en sus potencias, y en el suefio (todo lo) que le ha facilitado alguna nutricion, de
modo g.e confiesa haver muchos afios que no logra esta felixcidad, y gq.e puede mirarse
como efecto, ya de la agitacion, y sacudim.to del viage, ya de la mutacion de temperam.tos
y ya ultm.te del methodo sencillo con g.e se ha tratado desde su llegada aqui.

No podemos omitir que desp de una seguida de padecim.tos en la g.e no han
ocurrido otros accid.s que (son) los expuestos, (sin embargo), de q.e la relacion del
paciente hace manifiesto ciertos principios leves muy anteriores a estos accid (y que
remontam.te pueden influir en la rebeldia de esta enfermedad, complaciendola con un
fermento celtico), no se hubiese entablado curacion alguna formal h.ta despues de muchos
afios, (el de 89) y esta dirijida no a atacar directam.te el afto Hipocondraico, que es la
enferm.d esencial, sino este particular vicio, que supone ser el origen, y forma principal de
la enfermedad, quando en semejantes complicaciones, dicta su authoridad, y la
experiencia, se atienda primero a corregir lo hipocondriaco por los remedios apropiados,
porque de lo contrario las resultas seran fatales: asi se ha experimentado y los efectos
manifestaron con perjuicio conocido del paciente esta verdad: cocim.tos de lefios, bafios
thermales fuertes, mercurio hta 40 dragmas, y todo esto, hallandose el interesado en la
fuerza de su maior abatim.to resecacion, y graduacion de simpthomas puram.te
vaporososo contribuio sin duda a resecar mas sus solidos, disipando lo poco humedo, y
balsamico de sus lig.os g.e havia quedado desp.s de 7 u 8 afos de padecer, y puesto en los
ultimos grados de abatim.tp, y debilidad, mas desenfrenada la acrimonia de sus liquidos sin
movim.to ni vigor aun p.a levantarse de la cama, se abandoné a todo remedio de esta

clase, y cefiido a una cierta analectica, a la respiracion de los aires de campo y al Vso de
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alg.os bafos, q.e humedecieron y dulcificaron algun tanto sus lig.os ancioso ultim,te por
buscar algun lenitivo a esta desagradable serie de tormentos, solicito buscar otro climay se
dirigio a esta Capital.

Es neces.o confesar, que esa enfermedad siendo por su naturaleza rebelde, y de
curac.n dificil, en lo que convienen todos los Practicos, y la experiencia tiene acreditado, se
hace mucho mas por su antiguedad, por el abandono, y falta de methodo, que se ha tenido
en su tratam.to p. lejos de haverse solicitado su curacion por los re.os indicados, los unicos
g.e nos instruye la relacion puestos en practica han sido mas propios p.a aumentarla g.e
para destruirla, y finalmente por la complicacion Lipholitica, de g.e hai sospecha: pero sin
embargo no podemos colocarla en la clase de las absolutam.te incurables ni inaccesibles a
los recursos de la Medecina; mayor m.te quando su edad juvenil favorece, con el methodo
sensillo medico de g.e hta aqui ha vsado adelanta, y los aires de este suelo, sin embargo de
lo crudo de la estacion, dan muestras de adaptarle, contribuiendo todo a los alivios
respectivos, g.e antes hemos dicho se nota.

En cuia virtud y acaso p.a el logro, q.do no de un perfecto, y total reparo, a lo menos
de un alivio ventajoso, y capaz de proporcionarlo apto el desempefio de su ministerio,
miramos precisa la continua.on de un methodo propio a disminuir, o0 mudar su particular
predispocis.on, corregir al mismo tpo. las causas ocasionales, cuios efectos en los predisp.
todos obran produciendo inmediatame.te la caterva de Simpthomas de que hemos
hablado; para lo g.e un rejimen apropiado ante todas cosas, los ligeros esthomacales, los
humectantes, los bafios mas frios que calientes, los laxantes, el Marte, la Quina, los
opiados, la separacion de toda tarea y trabajo mental, la moder.on en las pasiones de los
aires Rurales de este Temperam.to g.e experimenta Vtiles y el mercurio, q.e acaso podra
tb.n tener lugar con ciertas limitaciones, son los recursos que puestos en practica, seg.un
exijan las particulares cirscunstancias, faciliten, tal vez a este individuo los alivios, a que tan
justam.te aspira: Y q.do desp. de un largo, y prolijo tratam.to con estos auxilios se vean
frustrados los fines que se pretenden, queda el recurso de aconsejarle pase a los Reinos de
Espana, en donde ya los aires nativos, y a los bafios martiales podran (tal vez) coronar el

triunfo desterrando del todo Hidra tan rebelde (ser q.to pueden certificar).

B.s Ay.sylulio(...) (3)
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Con estas pericias, podria decirse que se encuentra una muestra acabada de las nociones

psiquidtricas en uso y las indicaciones terapéuticas derivadas de ellas.

Ocaso del Protomedicato de Buenos Aires

Gorman abandond la gestion del Protomedicato hacia principios del siglo XIX. No obstante
seguia realizando aportes y en 1806, aproximadamente, escribié Instrucciones para inoculacion de
la vacuna. Hacia 1810, la medicina comenzd a tener injerencia en las instituciones militares y el
Protomedicato fue cediendo su importancia al Instituto Médico Militar. Finalmente, en 1824 fue
disuelto por decreto de Bernardino Rivadavia (primer Presidente de las Provincias Unidas del Rio

de la Plata). Gorman ya habia muerto en enero de 1819.

Conclusiones

La historia del Protomedicato de Buenos Aires es importante, porque implicd todo un
cambio en relacién a la tematica de la salud en la Ciudad de Buenos Aires. Esta institucion
constituyd, ademads, el intermedio para la formacién de los primeros médicos en Argentina y la
posterior creacién de la Carrera de Medicina. Fue el eslabén, en Buenos Aires, entre las
concepciones antiguas de la locura y los autores portadores de una renovacién tedrica que
desembocaron, en Francia, en la figura de Pinel.

Por otro lado, las pericias que ha dejado escritas Gorman son muy precisas, instructivas y
por ello valiosas, a fin de situar cémo eran las formas de diagndstico, las descripciones de cuadros
nosolégicos y la aplicacion de curas empiricas para mejorar las condiciones del enfermo en
cuestion. Es interesante ver, por ejemplo, que una de las recomendaciones para la cura de una
tendencia hipocondriaca, era el traslado a una zona alejada. Puede relacionarse esta especie de
remedio con nociones del empirismo inglés, de donde provendria la idea de alejar al paciente de
todo tipo de impresiones que lo confronten, comprometiendo su salud.

También es relevante constatar, en las pericias de Gorman, que todavia se utiliza la teoria
de los humores, relacionando a la salud con una tendencia al equilibrio de los mismos. Junto a la

mencion de tales humores, aparecen nombrados los vapores y ambas nociones conviven
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extraflamente. La historia argentina muestra la desaparicién de ambos conceptos en las
elaboraciones psiquiatricas. En la tesis de Diego Alcorta no se encuentran, en absoluto,
mencionados los humores y vapores; téngase en cuenta que la tesis de Alcorta y las pericias de
Gorman solo estan separadas por 40 afos. Sin embargo, cabe sefialar, ambos trabajos coinciden

en la consideracion del trastorno gastrointestinal como sintoma prodrémico de la mania.
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EL TRATAMIENTO MORAL EN EL PERIODO ILUMINISTA EN ARGENTINA®

Prof. Lic. Florencia Ibarra

Resumen.

Este trabajo es un recorte de un tema de investigacién mds amplio- con sede en la Catedra Il de la
asignatura Historia de la Psicologia, UBA- que indaga las nociones sobre lo psiquico y su abordaje
desde el periodo colonial hasta 1852. Esta delimitacidn temporal coincide con acontecimientos
politicos y sociales que otorgan un marco a la concepcién de enajenacidon mental, las categorias
utilizadas para su diagndstico y las herramientas conceptuales para su abordaje y tratamiento.

En esta oportunidad, haremos foco en el periodo lluminista en Argentina a fin de analizar la forma
en que era concebida la enfermedad mental en términos de “trastornos del juicio”, sus referencias
ideoldgicas y pinelianas como asi también su correlativo tratamiento, bajo la denominacién de

III

“tratamiento moral”. A tal fin de abordaran dos casos diagnosticados y tratados entre 1822 y

1824.

Palabras clave:

Historia de la Psicologia — Mania — tratamiento moral.

=  Introduccion.

El propdsito de este trabajo es presentar un estado de avance del estudio llevado a cabo sobre la
nocion de locura y su tratamiento en la Argentina en el periodo comprendido entre 1810 y 1855.
El tema, se relaciona con los estudios sobre los antecedentes de la disciplina en la Argentina que
desarrolla la catedra en sus proyectos de investigacién y adquiere su valor a partir de su

fundamentacién en las fuentes primarias, cuya tarea de relevamiento aun se encuentra en curso.

La delimitacién temporal elegida coincide con acontecimientos politicos y sociales que otorgan un

marco a la concepcién de enajenacion mental, a las categorias utilizadas para su diagndstico y a las

1 Publicado en ACTA Psiquiatrica y Psicologica de América Latina. Vol 53 Nro 3. Buenos Aires, Sept 2007, pp. 190-195. ISSN-0001.6896
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herramientas conceptuales para su abordaje y tratamiento. Abordaremos esta cuestion a partir del
estudio de algunos casos diagnosticados y de producciones tedricas de la época, sefalando al
final, no tanto conclusiones sino preguntas que, a modo de sefialadores, presenten testimonio del

camino realizado e indiquen los pasos a seguir.

= La "feliz revolucidon de las ideas".

La revolucidén industrial en Gran Bretana desde 1760 aproximadamente, modifica dramaticamente
la realidad socioeconédmica mundial en los dos siglos siguientes. En 1776, cuando se fundaba el
Virreinato del Rio de la Plata, las colonias inglesas en América del Norte proclamaban su
independencia de la metrépoli, ejemplo que sirvié de modelo para muchos criollos. Por ultimo en
1789 otro acontecimiento politico, la Revolucién Francesa, terminaria con la monarquia absoluta
mas poderosa y asentada de Europa y, a partir de su onda expansiva, trastornaria de manera
radical el mapa politico del viejo mundo.

Nuevas corrientes de ideas, como el lluminismo y el liberalismo, circulaban entonces tanto en los
ambientes cultos como en el resto de la sociedad. Los fildsofos de la ilustracién y los economistas
liberales planteaban una reflexion distinta acerca del hombre, dios, la autoridad politica y la
riqueza. En América, estas ideas tuvieron un gran influjo entre numerosos criollos quienes, al
pretender su aplicacidn en sus localidades de origen, percibieron claramente la dominacion
espafiola como obstdculo que debia ser derribado. Estas ideas inspiraron también el accionar de
muchos revolucionarios criollos: Mariano Moreno traduce el "Contrato Social" de Rousseau y

también escribe un prélogo al texto.

Dentro de lo mucho que se ha escrito sobre la influencia del pensamiento europeo en la
Revolucién de mayo de 1810 y sin querer ser exhaustivos en este punto, podemos mencionar a
José Ingenieros quien, en su libro, “Las direcciones filosoficas de la Cultura Argentina” dice:
“Moreno y Belgrano, traduciendo a los enciclopedistas ... simbolizan la férmula
intelectual de la revolucion argentina” (1)
En el mismo sentido, Biagini en su libro “Panorama filoséfico Argentino” sostiene:
“Si se desea entender mas cabalmente la filosofia de la llustracion en nuestro medio

no debemos desvincularla del movimiento de emancipacion politica que culmina con
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la Revolucién de Mayo, la proclamacién de la independencia y los distintos cambios

socio-culturales que dicho movimiento trajo aparejados” (2).
Moreno contrapuso la filosofia de los idedlogos del derecho natural al Cédigo de Leyes de Indias.
En la Gaceta de Buenos Aires del 6/11/1810, sostiene que los pueblos no podran ser felices “hasta
que un codigo de leyes sabias establezca la honestidad de las costumbres, la seguridad de las
personas, la conservacion de sus derechos, los deberes del magistrado (...)" (3). Estas leyes sabias,
lejos de estar dictadas por una autoridad despdtica, deben estar fundamentadas en “los principios
de razdn, que son la base eterna de todo derecho y de que deben fluir las leyes por si mismas sin
otras variaciones que las que las circunstancias fisicas y morales de cada pais han hecho

necesarias”.

De este modo, los discursos comienzan a impregnarse de palabras tales como “contratante” en

n

lugar de “subditos”, “contra-revolucionarios” para nombrar al clero opositor, “sociedad” como
n

union de hombres que comparten un mismo cuerpo moral, “ciudadanos”, “compatriotas”, y

“educacion” en tanto “iluminacién”, cuya base necesaria es la libertad.

La palabra pasion comienza a utilizarse en un sentido contrario al padecer pasivamente. En un
articulo de la Gaceta (20/12/1811) titulado “Causa de las causas”, Bernardo Monteagudo dice “(...)
todas las pasiones tienen una gravitacién moral hacia su objeto, que precipita necesariamente a
los que estan poseidos de ellas” (3). Las pasiones entonces ya no connotan un padecer en forma
pasiva, como puede leerse en las consideraciones cartesianas, sino que ellas dirigen la accién y lo
hacen hacia un objeto.

Son hombres de accidn, las ideas se deben transformar en acciones que sean consonantes con la
pasion que las habita. “ [El] (...) ciudadano estd obligado a comunicar sus luces y sus
conocimientos; y el soldado que opone su pecho a las balas de los enemigos exteriores, no hace
mayor servicio que el sabio que abandona su retiro y ataca con frente serena la ambicidn, la
ignorancia, el egoismo (...)” (4). Mariano Moreno, Prologo a la Traduccién de “El contrato Social”,
1810.

Poco a poco esta "feliz revolucién de las ideas" se va cristalizando en la creacién de instituciones

nuevas, o en la reforma de las viejas.

e El 11/09/1814, mediante el decreto llamado "Reglamento" se separa a los betlemitas de la
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direccién y administracién de los hospitales;
® En 1822 finaliza el Protomedicato y se nombra en su reemplazo una Comisidon de Estudios de
los Hospitales. En el mismo afio comienza a funcionar la UBA.
o En 1823 y en el marco de la reforma eclesidstica (de 1822), Rivadavia crea la Sociedad de
Beneficencia que reemplaza a la Hermandad de la Santa Caridad que desde 1727 se ocupaba de
dar entierro a los cadaveres durante las epidemias en el llamado "Hueco de las dnimas" ubicado

en lo que hoy seria Rivadavia y Defensa.

En esta misma escena, en 1810 se crea la Biblioteca de Bs. As., en 1813 el Instituto Médico Militar
con su Escuela de Medicina a cargo de Cosme Mariano Argerich (padre) aun dependiente del
Protomedicato.

En 1822 se crea la UBA cuya primera organizacidon comprendia 6 departamentos. 1- Dpto de
primeras letras. (escuelas primarias); 2- Dpto de Estudios preparatorios, dentro de los cuales se
encontraba la catedra de Fernandez de Agliero y la de Diego Alcorta, posteriormente, cuyos
antecedentes son los cursos de Filosofia que Lafinur dicté en el Colegio de la Unidn del Sud entre
1819 y 1820. 3- Dpto de Medicina; 4- Dpto de Cs Exactas; 5- Dpto de Jurisprudencia y 6- Dpto de

Cs Sagradas.

= Larevolucién pineliana en la Argentina.

Desde 1801 se dictan catedras de Anatomia y Medicina a bajo la dependencia del Protomedicato y
a cargo de Cosme Argerich, de las cuales egresan en 1806 los primeros 15 médicos criollos. Desde
esta época tan temprana, antes de la creacién de la UBA, hay registros bien documentados que
indican que en esas clases se leia a Condillac, a Desttut de Tracy y a Pinel entre otros.

En "Origen y estado de la Medicina", un articulo periodistico de 1822 tomado por Juan Maria
Gutiérrez y en el marco de honrar la muerte de Cosme Argerich ocurrida en febrero de 1820, se
escribe:

“Las ideas de Magendie, de Bichat, de Richerand, de Alibert, de Pinel .... hacen la base de nuestros
cursos y de nuestras lecciones diarias" (5)

A suvezy en el marco de una discusién mantenida con Lafinur, quien habia ganado por concurso

la catedra de Filosofia en el flamante Colegio de la Unién del Sud en 1819, Cosme Argerich dice:

167



"(...) si es permitido a un hombre de honor y alguna edad proponerse a si mismo por modelo,
podria hacerle presente que ensefiando a mis discipulos la fisiologia ya ha once afios (1811), en la
discusion del andlisis del entendimiento les expliqué estas mismas opiniones perfeccionadas con la

continua lectura de Cabanis y Desttut de Tracy".(6)

Si los fundamentos filosdficos de la Revolucién de Mayo, Moreno los encontré en la obra de
Rousseau, entre otros enciclopedistas, |a filosofia de la época se ilumina con las ideas de Cabanis,
Condillac, Desttut de Tracy, la practica de la medicina conoce los conceptos de la flamante
psiquiatria de Pinel y la creacién de la UBA viene a representar el corolario institucional del

esfuerzo ilustrado del gobierno.

En Origen y Estado de la Medicina, Gutiérrez dice: “La creacién de la Universidad de Buenos Aires

debe cerrar este segundo periodo, y marcar la época mas brillante de las ciencias en el pais” (5).

Esta consonancia entre medicina y filosofia, que no es ajena a las ideas de la ilustracion
sostenidas por el gobierno argentino de la época, nos permitiran comprender, por un lado el
tratamiento de dos casos de locura que tuvieron resonancia entre 1822 y 1824, la produccion de
Diego Alcorta (quien en su Tesis se autodefine como "médico-filésofo" asi como Pinel escribe su
tratado médico-filosofico) y el devenir de la cuestion en la época de Rosas. Pero sobre todo nos
interesara saber sobre la forma particular en que se presenta la interseccion entre la medicina y
la filosofia en el contexto historico cuyas caracteristicas estamos describiendo, porque intuimos
que alli, en ese entramado de discursos, podemos encontrar valiosos antecedentes de nuestra

disciplina en la Argentina.

= Lalocura como privacion de la razén. Tratamiento moral.

En 1822 y en el marco del debate del proyecto de Reforma Eclesiadstica propuesto por Rivadavia,
en la sesién del dia 9 de octubre de ese afio, el Sr. Irigoyen presenta un relato que sera
considerado la primera discusién motivada en el pais por un caso psiquidtrico (7). Este advierte
que en la reforma "se olvidaba a las monjas" y que si se acordaban de ellas era para privarlas "de
los beneficios que proporcionaban a los regulares”. La justicia y la politica deberian "restituir" a

esas mujeres "unos derechos, cuya privacién era tan tiranica, como la que sufriamos de los
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nuestros en el antiguo régimen" y todo esto sucedia en "esos asilos tenebrosos, donde tenian su
trono la supersticion cruel, la espantosa miseria y el despotismo". En uno de ellos, en el convento
de Catalinas, se encontraba recluida una monja llamada Vicenta Alvarez "victima de convulsién
histérica". "Que esta enfermedad era periddica y le asaltaba precisamente en aquellas estaciones
en que nuestra especie, como toda la naturaleza, aspiraba a regenerarse". La referencia del
diputado causd tal revuelo en la Sala de Representantes que el gobierno ordené la rapida
intervencién del convento y se nombrd una comision® para que procedieran a "examinar el estado
fisico y moral de la mujer".

En el peridédico "El centinela" se publica textualmente el informe enviado por la comisién al
gobierno. En él se refiere que la "religiosa padece una mania". Esta categoria parece mucho mas
adecuada que la histeria para la presentacién del caso, ya que la clasificacién pineliana por sus
referencias a las teorias ideoldgicas e iluministas se encontraban mas en consonancia con la
postura politica de la época que con la descripcion de los sintomas. El mismo Diego Alcorta dira
en su tesis que "En nuestro pais, las enfermedades mentales se distinguen mds bien por un
abatimiento particular que por la excitacion de la mania aguda; asi en cuatro meses no se han
presentado en el hospital sino tres casos de mania aguda (...)" (8).

Don Juan OUGHAN fue Licenciado en Medicina y cirugia por el tribunal del Protomedicato de Bs As
y protagonizé un ruidoso acontecimiento en 1824. La referencia a este caso me ha sido cedida
gentilmente por Juan Ramon Guardia Lezcano, quien lo ha relevado de la Revista Argentina de
Historia de la Medicina, 1943 (9). Segun el autor del articulo (el Doctor Beltran), OUGHAN fue
internado en el Htal Gral de Hombres tras un episodio en el cual juré matar de un balazo al
Viceconsul de su Majestad Britdnica y creyd ver un ladrén "bajo las tablas del piso de su
dormitorio" después de extraer algun dinero del banco. Segun el autor "OUGHAN no se
conformaba con si situacion de recluso por orden policial, y prepard su libertad con sagaz
inteligencia. Para eso pidio a los profesores de medicina y cirugia Francisco C. Argerich (hijo), Juan
Antonio Ferndndez, Francisco de Paula Rivero, (entre otros) un examen conjunto de todos ellos,
para comprobar el estado de sus facultades mentales". La junta asi conformada diagnostica mania.
Aparte de compartir igual diagndstico, en los dos casos se refiere que el acceso de la enfermedad
no implica la carencia de las funciones principales del entendimiento -razén- sino una privacién
momentdnea de ellas. "Que la precitada religiosa padece una mania periddica ... en cuyos

intervalos, que son irregulares y mds o menos largos, vuelve a gozar del uso de su razon"; en el

1 Integrada por Juan Antonio Fernandez (UBA), el médico de policia Pedro Rojas, entre otros.
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otro caso "los profesionales llegaron a la necesidad de confesar, que nada observamos en él, que
no sea el resultado de la mejor razén y un juicio despejado". La locura es, en conclusion, para el
pensamiento ilustrado la pérdida de la razon. Pérdida no significa ausencia. Aquello que se perdié
es algo que se ha poseido alguna vez y que puede ser recuperado. Ya Lafinur, en su curso de
Filosofia de 1819 ensefiaba que "carecer y estar privado de una cosa, no es lo mismo" (10). El
ciego carece de las ideas de los colores, el loco se encuentra privado de la razén en tanto ha
gozado de ella y la ha perdido. Alcorta sostiene en su Tesis que "La mania mds comun es aquella
en que todas las operaciones del entendimiento se hallan ilesas y el juicio trastornado" (8). Asi la
clasificacion pineliana de la enajenacion mental en sus cuatro categorias -mania, melancolia,
demencia, idiotismo- se deja repartir en una secuencia gradual que va desde la privacién -mania-
hasta su carencia -idiotismo-. Con respecto a las causas de la mania, Alcorta sigue a Pinel en la
descripcién de las causas fisicas ("toda impresion demasiado fuerte, tanto fisica o moral ..."), las
causas simpaticas ("el sitio primitivo de esta afeccidn parece ser el estdmago, y es de este centro
que se propaga al cerebro por una especie de irradiacién"), las causas morales, tanto las referidas
a las pasiones ("entre las causas excitantes merecen la primer consideracién las pasiones de toda
clase") como la referida a sus excesos ("la historia de esta enfermedad esta llena de excesos de
todo género").!

Asi como Pinel, Alcorta menciona también la etiologia basada en la "disposicion hereditaria" que
sin embargo, dice, se confunde muchas veces "con la que tiene lugar por una educacion viciosa".
Ya sea por su constitucion originaria o por una "mala educacién", lo cierto es que en el primer
periodo de la mania ser verifican estas "lesiones de la sensibilidad" y "debilidad extrema de los
organos de los sentidos" que produce un error en el juicio fruto la unién incorrecta de dos ideas.
Desde las concepciones empiristas mas clasicas se sabe que tanto las ideas como su conexién
(asociacion) son producto del aprendizaje, de la costumbre, del habito y todos ellos remiten a una
causa sensible. Definida la causa, cual serd pues el tratamiento?.

"En una época en que se han hecho tantas y tan bellas aplicaciones de la metafisica a la medicina
y en que las enfermedades del espiritu se han estudiado filoséficamente ... el unico tratamiento
capaz de curar a la enferma de que se trata ... es el tratamiento moral' (7).

La etimologia de la palabra ética remite al griego éthos que significaba estancia, lugar donde se
habita. Posteriormente Aristételes afind este sentido remitiéndolo a la "manera de ser o caracter".

Asi, la ética hacia referencia a una segunda naturaleza adquirida, no heredada como si lo es la

1 Todas las citas entrecomilladas de este parrafo pertenecen a la Tesis de Diego Alcorta
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naturaleza bioldgica. La palabra moral traduce la expresién latina moralis, que derivaba de mos 'y
significaba costumbre. Con esta expresion los romanos retomaban el sentido griego de éthos. La
moral entonces hace referencia a esta segunda naturaleza que, siendo adquirida, puede al mismo
tiempo modificarse. Desde este aspecto, adquiere sentido el hecho de que al verificarse un estado
pervertido en el uso de las facultades mentales el tratamiento adecuado sera el moral.

Presentar a los enfermos otros objetos distintos a los del delirio, o, como dice Alcorta, objetos
nuevos, "fijando su atencidén por impresiones vivas e inesperadas", estas condiciones, al deshacer
el habito adquirido erréneamente, ubican al tratamiento moral como tendiente a la reeducacion
de las costumbres (acordes con los valores de la incipiente burguesia). En el caso de Vicenta
Alvarez: "Satisfacer sus deseos debe ser la primer indicacidn, y la exclaustracion ... es el primero y
el unico medio de llenarla. Ademds, en sus ataques de mania ha sufrido en el convento
tratamientos duros y violentos; a los medios de dulzura, benevolencia y amistad que demandan
estos casos una medicina esclarecida, se han substituido la aspereza, las represiones ... la cdrcel y
el cepo. Es por ello que los claustros son para ella un objetivo de odio y de terror: y es demasiado
sabido, cuanto importa separar de la vista de los maniacos, todo lo que puede afectarlos
vivamente a conmover sus pasiones" (7). La exclaustracion se fundamenta entonces en la
necesidad de evitar los ataques maniacos que son producto de la asociacién entre el claustro y las
torturas recibidas. En el caso de Ougham: "(los integrantes de la junta evaluadora) Acordaron
sequir el consejo de los profesores respetables de la época, quienes indicaban conducir con dulzura
la moral de estos enfermos, complacerlos en todo cuanto no les fuera perjudicial y no oponerse
abiertamente a sus ideas extraviadas, pero alejarlos de ellas con tipo y oportunidad entreteniendo
su imaginacion con asuntos agradables” (9).

Ambos casos comparten igual diagndstico, tratamiento y conclusion. Vicenta Alvarez es “entregada
a su sefiora madre”, Oughan (luego de haber atacado a garrotazos a dos compatriotas) fue

deportado a su madre patria.

= Dos tesis inéditas.
Lo que sigue es la presentacion de una parte del trabajo que estd en curso y que lejos de

encontrarse avanzado, aun se encuentra en sus albores. Vamos a presentarles dos tesis inéditas

gue se encuentran en el Archivo de la Facultad de Medicina.
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Para situar la primera de ellas, mencionaremos rapidamente que todas las innovaciones

producidas en el momento revolucionario, en el ministerio y posterior Presidencia de Rivadavia se

vieron interrumpidas durante el periodo de Rosas. Tal es asi que muchos historiadores refieren el

nombre de "restaurador" no al orden social sino al orden colonial pre-revolucionario al cual

volvieron a ubicarse desde las instituciones creadas hasta los avances tedricos en varias materias.

Para no abundar en datos solo mencionamos que

® En 1835 hizo cesar la Sociedad Filantropica y en 1838 retird todos los recursos de la Sociedad
de Beneficencia.

® En 1836 se alejan de la Facultad de Medicina por razones politicas Francisco Argerich, Juan A
Fernandez y JJ Montes de Oca (amigos del todavia en vida Diego Alcorta). Son reemplazados
por Saturnino Pineda y Claudio Cuenca.

o Entre 1830 y 1852 se graduaron 223 profesionales en toda la UBA

Entre esta escasa poblacidn de egresados se encuentra José Lucena quien escribe su tesis de
doctorado en 1848 titulada "Sobre el histerismo considerado como una enfermedad nerviosa".

El texto manuscrito comienza con aquella frase ineludible para la época: "Viva la confederacion
argentina. Mueran los salvajes unitarios". No necesariamente esta leyenda debe interpretarse
como una adhesidn politica ya que en 1836 Rosas firma un decreto que establece que "a nadie se
podra conferir el universidad el grado de doctor ni expedirle el titulo de abogado o médico sin que
previamente haya acreditado ante el gobierno la declaratoria de haber sido y ser notoriamente
adicto a la causa nacional de la federacién".

Su padrino de Tesis es el Dr. Martin Garcia, a quien Ingenieros sitia como condiscipulo de Alcorta
pero se encarga de quitarle méritos constantemente en su libro "La locura en la argentina" (11).
Desde el titulo hasta su contenido evita rotundamente las categorias pinelianas, tomando como
referente tedrico, en cambio, a Sydenham a quien reproduce en varios pasajes. Se detiene casi con
exclusividad en la descripcién de los sintomas sin poder determinar con precision su etiologia y
casi sin mencién a su tratamiento si no fuera porque le dedica las ultimas lineas de su tesis y en los
siguientes términos:

"Deben tomarse las mayores precauciones para alejar las impresiones morales, susceptibles por su
naturaleza de simular la voluptuosidad del utero como son ciertas lecturas y espectdculos. El
ejercicio del cuerpo debe considerarse como un excelente medio de tratamiento; los paseos a pie,

de equitacion, los viajes de mar" (12).
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De esta forma termina su tesis que no reporta mayor profundidad conceptual que la descripcién.
Este escrito contrasta notablemente con otra tesis en lo referido a sus contenidos y referencias.
Entre ambas la batalla de Caseros con la consecuencia caida de Rosas en 1852. Nos referimos a la
tesis de Saturnino de la Reta titulada “Mania” y fechada en 1855.

Este autor, aparte de retomar la categoria pineliana de "mania", vuelve a caracterizar a la
enfermedad "por la perversién de una o mas facultades de la mente y complicada ordinariamente
con la perturbacion de la sensibilidad ..." (13). Al igual que treinta afos atras, menciona la
importancia del tratamiento moral en estas afecciones "El aislamiento presenta la ventaja de

sorprender al maniaco, de provocar en el sensaciones nuevas y romper la serie de antiguas ideas".

= Parair concluyendo - provisoriamente.

En la interseccidon entre medicina y filosofia, que no era ajena a las ideas de la ilustracidon
sostenidas por el gobierno argentino de la época, ubicamos el tratamiento de dos casos de locura
gue tuvieron resonancia entre 1822 y 1824, en los cuales vemos asomarse un campo disciplinar
gue tendrd en lo sucesivo un derrotero propio. Ubicando este entramado en el devenir histérico
de nuestro tema, hemos desarrollado cémo se concebia la locura en el periodo revolucionario,
diagnosticdndola segun las categorias de la época (Mania) y tratandola segun el tratamiento
moral. En la Tesis de Lucena, durante la época de Rosas, no aparecen ni la categoria ni ninguna
referencia a los conceptos de Pinel. Las mismas condiciones que hacen aparecer la categoria de
mania en un periodo, la silencian en el siguiente y la vuelven a impulsar desde el 52. Si Lucena
escribe sobre el “histerismo” no lo hace sobre la “mania” y si lo considera como una enfermedad
nerviosa (con asiento en el SN) es porque no la toma como una enfermedad moral. En esta
alternancia conceptual, alternancia politico social, hemos sido testigos de la emergencia de un
campo disciplinar que desde el comienzo muestra avatares similares a los que se produciran en el

siglo XX durante los periodos de democracia ampliada y restringida.
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ANEXO A: NOTAS BIOGRAFICAS

Incluimos a continuacién datos biograficos de Martin Dorizhoffer y Thomas Falkner, dos autores
vinculados con la orden jesuitica y de importancia para la historia del protopais argentino. Ellos

aparecen mencionados en varios trabajos de la presente publicacién.

Martin Dobrizhoffer

Nacié en Friedburg, Alemania, el 7 de septiembre de 1718. Luego de recibir cierta
formaciéon humanistica, a los 18 afos ingreso a la Compania de Jesus en, octubre de 1736. Hizo el
noviciado en Crench, Checoslovaquia y en 1739 se encontraba en Viena dedicado a los estudios de
légica y filosofia. Asimismo, dio clases de latin y griego en el colegio de Linz y de retérica en otros
dos institutos similares.

En visperas de su ordenamiento se traslada al Rio de la Plata hacia 1747 6 1748. Hacia
enero de 1749 se encontraba en Buenos Aires, en el colegio de la Compafiia de Jesus, sito en el
actual barrio portefio de Chacarita.. Hacia febrero de ese afio se encontraba en Cérdoba, donde
estudié teologia. Viajé con Florian Baucke vy, segun ciertos relatos, los amigd el gran humor de
ambos. Baucke diria luego que “sus agudezas eran capaces de hacer reir a cualquiera”.

Hacia 1750 hizo su segundo noviciado. Desde 1750 a 1754 recorrié con Baucke las misiones
de Mocovies. Pasé por las provincias actuales de Santiago del Estero y el Chaco. Aprendid la
lengua de los indios abipones con José Sdnchez Labrador y con José Brigniel, que era compatriota
suyo. Cabe sefialar que para Brigniel los abipones eran una “tropa escogida de energimenos”. En
la mision de San Fernando permanecié Dobizhoffer tres afos, junto al misionero Klein, y alli
contrajo una grave enfermedad. Por ello debe ser trasladado a la actual Misiones para recuperar
sus fuerzas, durante ocho meses.

Su siguiente destino registrable durd seis anos, y fue San Joaquin de Taruma, al Norte de
Asuncion. Hacia 1763 se fundd reduccidn abipona Timbé -en espaiiol San Carlos. Actualmente no
existe ciudad alguna en esa regién. La mision es victima de todo tipo de saqueos y hacia 1765
Dobrizhoffer estaba ya extenuado e imposibilitado en un brazo por una flecha indigena. El

misionero volvid a Europa en 1767, junto a Baucke y todos los jesuitas, en el barco La Esmeralda.
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Hacia 1769 llegd a Viena, para 1770 era ayudante en una biblioteca y en 1772 predicaba.
Entre 1777 y 1782 escribié Historia de Abiponibus, bajo el impulso de la reina Maria Teresa, su
interlocutora, y el libro se publicé en 1784. Compuso también coplas y versos, para los que tenia
habilidad.

Martin Dobrizhoffer murié el 17 de julio de 1791, a los 74 afios.

De la personalidad y caracter de Dobrizhoffer podemos darnos una idea, con ciertos
examenes fisicos hechos sobre él por la Compania de Jesus. Hacia 1740 se lo describié como de
complexion “sanguineo-melancdlica”. En un segundo examen fisico de 1743, fue referido como de
complexion “colérica-sanguinea”. El misionero, se decia, era un hombre de altos y bajos, de
grandes arranques y de grandes desanimos.

Otra idea sobre sus estados de dnimos se refleja en una carta, mandada desde la mision de
San Fernando. En ella se lee que “por espacio de tres afios puede aguantar este estado de cosas,
pero después se me hizo intolerable. Mi mal comenzé por no poder dormir, a causa de los
mosquitos. Me levantaba de noche al no poder dormir por razén de ellos y para libertarme de los
mismos, me ponia a caminar de un extremo a otro del patio. Asi no dormia y tampoco podia
comer. Me puse tan delgado y palido que parecia un esqueleto. Revestido de piel, se opinaba que
no viviria yo uno dos o tres meses, pero el provincial me salvd la vida, envidndome a las
Reducciones Guaraniticas”. En Misiones se recuperd, como se ha mencionado, después de ocho
meses de convalecencia.

Por otro lado, sus estados animicos se muestran en los tres tomos de Historia de
Abiponibus. Sus altibajos eran constantes y ello ha influenciado mucho en sus opiniones. En algin
lugar escribié que los abipones eran guerreros muy inteligentes, en otra parte de la obra dijo que
se arrepentia mucho de haber dicho eso. Luego expresd, también, que no habia conocido pueblo

salvaje en donde la nocidn de Dios no existiese, hasta que conocio a los Abipones.

Thomas Falkner

Nacié en Manchester (Inglaterra) el 6 de octubre de 1702 y murié en Winterest (Inglaterra)
el 30 de enero de 1784. Fue un sacerdote jesuita, y como tal, durante mds de 40 afios, fue un

curioso observador de las caracteristicas naturales del pais y tuvo relacidn con los grupos
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indigenas que habitaron la Argentina en la Ultima mitad del siglo XVIII. Esto le valié un profundo
conocimiento de sus costumbres, lenguas e historia.

Hizo sus primeros estudios en Manchester y luego viajé a Londres, donde cursé medicina la
Universidad de San Andrés de Edimburgo. Alli, Falkner fue alumno de Isaac Newton y también de
Ricardo Mead Poco después de graduarse, en 1729, un barco esclavista lo contraté como cirujano
de a bordo y, al mismo tiempo, la Royal Society lo comisiond para estudiar las propiedades
médicas de distintas especies vegetales americanas.

En 1730 arribd a Buenos Aires en un barco negrero procedente de Angola. En esta ciudad
enfermd gravemente y, mientras se reponia, trabd relacion con el sacerdote jesuita Sebastian de
San Martin, quien lo decidié a entrar en la Compaiiia de JeslUs en mayo de 1732. Realizd sus
estudios teoldgicos vy filoséficos en Cordoba, hasta 1740, lugar donde también ejercid la medicina
e instalé una botica (farmacia), que fue la primera establecida en la ciudad mediterrdnea. Entre
1740 y 1744 trabajé con los indigenas de Santiago del Estero y Tucuman. Desde 1744 hasta 1752
recorrié la pampa. Junto a José Cardiel y Matias Strobel fundé las misiones de los pampas en la
provincia de Buenos Aires.

Hacia 1752, en uno de esos viajes, cerca del rio Carcarafia, Falkner encontro restos fdésiles
de un gliptodonte, que estudid y describid. Ese fue el primer hallazgo paleontolégico registrado en
el pais. Entre 1762 y 1767, ensefié matematicas en la Universidad de Cérdoba y a él se debid, en
1764, la fundacion de la catedra respectiva en dicha casa de estudios. Fuera del ambito
universitario, tuvo una vasta actuacién como médico y naturalista, sobre todo como botanico.

Asimismo, el Padre Guillermo Furlong asegura que Falkner dicté un curso de psicologia
escolastica. El mismo Falkner llamaba a estos cursos como de “animistica”, en relacion al tratado
sobre psicologia escrito por Aristételes y llamado De anima.

En 1767, cuando la Corona espafiola expulso a los jesuitas de América, Falkner abandoné la
Compaiiia y regresé a Inglaterra. Alli, en 1774, dio a conocer su obra Description of the Patagonia
and adjointment part of Sudamerica. La obra en inglés fue reeditada en 1788, traducida al aleman
en 1775 y al francés en 1787. Fue traducida al castellano por Manuel Machén, en 1774; luego fue
publicado por De Angelis en 1835 y reeditado en 1854. También aparecid, en 1788, el volumen

Acerca de los Patagones, una obra que luego seria traducida por el padre Guillermo Furlong y

publicada en el pais en 1956. Esta obra no pertenece a Falkner sino que fue redactada por

testimonios de un tercero.
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Se ha dicho que el autor dejo escritos cuatro volumenes, de dos obras que quedaron
inéditas. Las mismas serian Observaciones botdnicas y de mineralogia de productos americanos y
un Treatise of European distempers cured by american druggs (Tratado de enfermedades europeas
curadas con drogas americanas). Hoy en dia se desconoce si es que existe algun ejemplar de

ambas obras.

Falkner, a diferencia de Dobrizhoffer, no fue jesuita desde el comienzo de su carrera, sino

gue ingresod a la orden luego de padecer una grave enfermedad.
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Segunda Parte.
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